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FÖRORD. 



Denna undersökning vill i sin män vara ett bidrag 
till kännedomen om uppkomsten af s&dana sakramentala 
måltider, i hvilka det medeltida mässoffret ocb dettas 
direkta föregångare inom den romerska käjsartidens my- 
sterieväsen ha några sina hufvudrStter. För att icke 
blifva allt för vidtsvåfvande ocb därigenom brista i öfver- 
skådlighet bar den ej sökt medtaga alla fakta inom detta 
vidsträckta fält. Den har inskränkte dels till en under- 
sökning af den företeelse, inom hvilken dessa måltider 
af många anses ha sin uppkomst, dels till ett klarläggande 
af hvar och hur denna uppkomst enligt författarens åsikt 
hufvudsakligen är att söka. Den kan sålunda från en 
sida betraktas som inledning titi en undersökning af 
mässoffrets uppkomst, och till en sådan har författaren i 
själfva verket förarbetet och en stor del af manuskriptet 
iärdigt. Ä andra sidan framträder den som ett fullt 
själfständtgt arbete, lika visst som hvarje undersökning 
på den primitiva ritens område är ejälfständig, äfven om 
den själffallet erbjuder anknytningspunkter till sedermera 
härskande bruk. 

Gången af undersökningen ocb ämnesvalet äro moti- 
verade i inledningskapitlet. 
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Det är en öfver hela vår jord utbredd föreställning, 
som möter oss i denna urgamla pyramidinskrift. Ty pä 
vidt skilda platser har man den tron, att man genom 
att äta människors kött och dricka deras blod kan för- 
värfva sig deras egenskaper.* Man utväljer då gärna 
det organ, hvilket anses vara sätet för den egenskap 
man önskar erhålla eller stärka. Många exempel härpå 
äro kända från de olika världsdelarna.' Men ej blott 
människor utan äfven djur ätas för sina olika egenska- 
pers skull.^ Sådana föreställningar äro ju också helt 
naturliga för primitivt* uppfattningssätt. De påträffas 
icke blott i det mera alldagliga lifvet utan äfven inom 
magi och religion. Vill man btifva vis, äter man en 
bild af vishetens gudinna.^ Är man sjuk och vill blifva 
frisk, äter man en bild af den hälsobringande gudomen.^ 

Men det är ej blott en sådan tankegång, som ligger 
till grund för den här omnämnda myten. Ätandet 
själft har inom den primitiva världen spelat en helt 
annan roll än den blott fysiologiska. I synnerhet allt 

' »The savage will eat an enemy to acquire hia boldnees, or 
a kinBtnan to prevent his virtues from going out o£ the family» 
Jeyonh: Introduction to the hiatory of religion 8. 31. 

' Hjärtat ätea för att fOröka modet likaså lefvem, hjämaD 
m. m. Jrafr Frazer: The golden bougb del II as. 357 ff. Jmfr äfven 
sagan om hur Bodvar Bjarke gjorde Hottur modig genom att 
tvinga honom att dricka af vilddjurets blod samt äta en del af 
dess hjärta. Jrafr Olbie: Danmarks Heltedigtning se. 116 ff. 

■ Frazbb: o. a. a. ss. 354 ff. 

* Primitiv får icke fattas s&som endast innebärande en till 
tiden litet utvecklad företeelse utan framför allt till tanken. Jmfr 
Bobertsoh-Shith: Iiectures on the religion of the Semitee e. 13; 
Seoerstrdt: Till frågan om polyteismene uppkomst s. 3. 

' WiBDBMANN: O. a. a. a. 18. 

' Bäviu,E: Lee religions da Mexique s. 91. 
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genmtaamt ätande är nägot, som på ett mystiskt sätt 
binder de ätande tillsamman. Bet är som om detta att 
äta eamma mat, att i sig upptaga samma mat, alltid 
åstadkomma ett förbund emellan bordskamraterna * — om 
detta något oegentliga uttryck tillåteB. Hos nomadise- 
rande stammar blef ätandet af kött en helig handling. 
Äll slakt af ett djur, som tillhörde stammens, släkten» 
boskap omgärdades med stränga föreskrifter. Alla skulle 
pä något vis få del i denna högtidlighet.' Ett slående 
bevis härfOr finna vi hos hebreerna, som bafva samma 
ord för slakta och offra." Yi finna också på flerfaldiga 
ställen i gamla testamentet, huru denna karaktär hos 
offret af en förbundsmåltid framträder.* Men dessa slags 
offer ha icke den karaktär af fruktan eller skuldmed- 
vetande, som vi så gärna tillägga offret, utan de äro en 
glad sammankomst emellan stamfränderna och deras gud.^ 
Denna sida framträder på ett sådant sätt, att man icke 
bar rätt att anse det som något sekundärt hos det ifråga- 
varande offret, hvtlket under tidernas lopp af en eller 
annan tillfällighet kommit att associera sig med själfva 
offerhandlingen. Utan denna kommunionskaraktär, som 
ligger i ätandet af offret, är något, som tillhör detta 
offers väsen. Offret är här icke en gåfva, som människan 
tager af sina mer eller mindre rika förråd och hembjuder 
som en hyllning eller som mutor åt guden, utan offret 
är i sig Bjälf något gudomligt, som guden och hans dyr- 
kare finna lika stort behag i att slakta och äta, och 

' Kdbbrtsdh-Shitb o. s. a. b. 313 s. 271. 

' Robertsok-Shith o. a. a. e. 33i b. 311. 

' Gesenids-Buhls HebrAiBches Hand w örte rbuch 13 uppl. s. 210- 

* Se t. ex. I Samuels Bok kap. 9 vv. 12 B. 

' KOBERTSON-SUITH O, ft. a. B. 255. 



by Google 



genom favars ätande de förnya och stärka det emellan 
dem själfklart bestående förbundet.^ 

Den som först framhållit detta såsom det väsentliga 
i ofifret är Robebtsok-Shith. Man torde kunna säga att 
han var den förste, som gaf en verklig vetenskaplig en- 
hetlig teori för offret såsom religiös företeelse. Icke som 
om han skulle varit den förste, som hade en teori därom, 
ty sådana ba funnits så länge och så ofta man spekulerat 
öfver religionen ; men han är den förste, som gjort allvar 
af offret såsom en till alla de faktiska religionerna hö- 
rande företeelse. Han kommer i strid med den allmänna 
uppfattningen, att offret till sin grundkaraktär skulle 
vara en gåfva hembjuden åt guden. Denna uppfattning 
innebär, att människan afstår ifrån något, som är af be- 
tydelse för henne, något som är henne kärt, och visar 
allvaret af sin gudsdyrkan genom att offra det åt guden. 
Människan fattar således guden som någon, hvilken inga- 
lunda a priori är vänligt sinnad mot henne, utan hvllkens 
ynnest det gäller att vinna, hvilkens vrede det gäller att 
afvända, med ett ord som något fruktansvärdt. 

Men äfven om detta är en öfverallt framträdande 
uppfattning, är det ingalunda säkert, att det är människans 
ursprungligen enda ställning till sin gud. Bobektson- 
SuiTH anser tvärtom, att guden till en början var en 
kamratlik vän eller fader, som i kretsen af de sina i 
offerslakten och den därpå följande gemensamma måltiden 
förnyade sitt förbund med dem.^ Förbållandet till guden 
var sålunda af sig själf vänskapligt. Människan befaöfde 
ej beveka honom med gåfvor. Guden var en medlem af 
af stammen eller klanen ocb dess bästa var äfven hans 

' ROBERTSON-SUITH O. fl. a. SS. 226 f. 

* Robertsoii-Smith o. a. a. Ra. 319 f. b. 255 m. fl. 
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bästa, dess motgångar hans motgångar.* Någon indivi- 
dens gudsdyrkan fanns icke.^ Människorna stodo i ett 
sådant förhållande till sin gud, att de ej brydde sig om 
honom mer än vid dessa gemensamma stamhögtider. AU 
gudstjänst bestod i ett noggrant iakttagande af de fäder- 
neärfda bruken. Heligion och rit sammanfSllo.' Men 
denna rit är för Kobertson-Shith egentligen detta sakra- 
mentala offer, detta ätande af ett offer som var af samma 
natur som människan, men ock som guden. Från denna 
rit, ätande af det gudomliga offret, leda alla offer, all 
gudstjänst sitt ursprung. 

Som vi se fOra dessa olika uppfattningar af offren 
in på uppfattningen af urreligionen eller på uppfattningen 
af hvad religionen är till sitt väsen. Gåfvoteorien stöder 
sig mer eller mindre klart på fruktan som religionens 
kärna, under det att Robertson-Smith och hans skola anser 
kärleken, förtroendet som det primära i religionen. Huru* 
vida nu urreligionen uppvisar det ena eller andra draget 
som sitt hufvudkännetecken, kan icke historiskt ådaga- 
läggas, enär man på historisk väg aldrig kommer till 
urtillståndet. Ty det måste hällas fast vid, att det reli- 
giösa tillståndet hos något nu lefvande naturfolk, det må 
vara aldrig så primitivt, icke ger någon bild af religionens 
urtillstånd. Det finnes nämligen intet folk, som ej har 
bakom sig en mångtusenårig lifstid och därmed en lika 
lång utveckling, den må vara aldrig så förkrympt. Huru- 
vida åter religionen uppstått af fruktan eller kärlek, det 
tillhör icke religionshistorien utan religionspsykologien 
eller religionsälosofien att afgöra. Det går naturligtvis 

' O- a- a. sa. &4 f. 
" O, a. a. se. 253 f. 
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d& heller icke att historiskt ådagalägga någon urrit. Vi 
ik taga de faktiska förhållandena sådana de äro. Hos 
de mest primitiva folk finnes både fruktan och kärlek 
och — hvarför inte — magi i religionen. På samma 
sätt med offren det finnes både gåfvoofTer och sakramen- 
tala offer. 

Men denna uppfattning hindrar naturligtvis icke, att 
man tar sikte på företeelserna i en viss riktlinie och 
följande denna klarlägger dem och deras inbördes sam- 
manhang. Det är också sedda på det sättet, som Kobebt- 
soN-SHrrus undersökningar hafva verkligt beståndande 
värde. Men de måste frigöras från den vidskepliga tron 
på en historiskt ådagaläggbar urrit eller urform för offret. 
Ty det är denna tro, och hvad därmed sammanhänger, 
som gjort, att, i huru hög grad han än utöfvat en befruk- 
tande inverkan på det vetenskapliga arbetet inom hit' 
hörande områden, både hans och många hans betydande 
efterföljares arbeten dock i det stora hela icke kunnat 
undgå att verka konstruktion. 

Det är visserligen en sanning att 'det finnes icke en 
rit eller ceremoni, som nu praktiseras af eller hålles i 
vördnad bland oss, som icke är afkomling i rakt nedsti- 
gande led af barbarisk tanke och sed".* Men denna 
sats får icke anses säga mer, än den verkligen gör. Så 
har dock i allt för hög grad varit fallet. Det gäller här 
icke endast de nyss framställda synpunkterna, utan man 
bör också hålla i minnet, att under historiens gång kunna 
genom olika kombinationer till det yttre lika företeelser 
uppstå, hvilka till sina orsaker bafva mycket litet ge- 
mensamt. Det är därför ett ödesdigert fel att från två 
företeelsers yttre likhet genast sluta till deras identitet. 

' Clodd, cit. af Bihntok: Religions of primitive peoples e, 21. 
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Därtill kommer ock att samma bruk under olika tider 
kunna liafra helt olika tankeinnebållr Men alla de, som 
utgått fräa Bobertsom-Shiths underBökningar, kunna icke 
sägas hafva beaktat dessa synpunkter. Dessutom tigger 
redan i hans utgångspunkt ett frO till förväxling. 

Som vi minnas, utgick han från de sakramentala 
måltiderna, där guden och hans dyrkare gemensamt åto 
af offret. Här var ett ätande med guden. Dessa målti- 
der förde han emellertid tillbaka till totemismen och dess 
offer, i hvilket han fann ett ätande äfven a/^ guden. Dessa 
synpunkter hafva sedan sammanblandats, sä att man i 
hvarje offermåltid likasom i det ätande af gudaföda, som 
förekommer iaom vissa mysterier, funnit ett ätande af 
guden, gudaätning; och på det sättet ha dessa företeel- 
ser inom den senare tidens religionsbistoriska undersök- 
ningar visat en benägenhet att breda ut sig långt utöfver 
sina tillbörliga gränser. 

En ytterligare bidragande orsak härtill har naturli- 
gen också varit den icke endast vid behandlingen af denna 
fråga rådande osäkerheten ' vid användandet af begreppet 
gudom eller gud. Man öfverför utan vidare detta be- 
grepp från t. ex. judarnas religion till de under totemis- 
men lefvande folkens. Under sådana förhållanden är det 
icke egendomligt, om man får företeelser, hvilka i själfva 
verket äro bvarandra ganska olika, att täcka hvarandra. 

Ällt som allt är en bestämdt afgränsad, förnyad un- 
dersökning af hithörande frågor af behofvet påkallad. 
Detta blir ännu mera fallet, om vi taga i betraktande 
KoBERTSON-SurTHS och hans skolas utgångspunkt, tote- 
mismen. KoBGRTSON-SuiTH hade endast att bygga sina 
undersökningar på mer eller mindre tillfälligt samman- 
bragta notiser kanske ofta gjorda i långt ifrån objektivt 
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syfte. Men med hänsyn till religionshistorieiiB etoogra- 
äska &ida stå, vi du i en vida gynnsammare ställning. 
Man har nu icke endast att bygga på en och annan under- 
rättelse af resande och missionärer, utan forskare, som 
genom noggrann vetenskaplig skolning, så godt sig göra 
låter, s&kt hålla sig fria från fördomar och förutfattade 
meningar och med bestämd planmässig undersöknings- 
metod ha skildrat de primitiva folken. 

Verkan häraf har i alldeles särskild grad visat sig i 
fråga om totemismen. Det har här icke blifvit tal om 
en och annan omredigering, utan hos många forskare har 
uppfattningen af densamma grund väsentligt omändrats. 
Men då Robektson-Shith och hans skola just i totemis- 
men funnit det hufvudsakliga stödet för sin uppfattning, 
är det uppenbart, att detta skall vara af största betydelse 
för densamma. Vidare är det ingalunda säkert att ett 
gemensamt ätande af en gud eller kanske rättare guda- 
bild behöfver ha sin rot i, att denna gud var stammens 
vän och fader. Därför ha vi ett tydligt bevis i växtlig- 
hetsriterna. Dessutom känner religionshistorien faktiskt 
en alldeles motsatt utvecklingsgång till den af Robert- 
son-Smitu framställda nämligen frän offer till gud. 

I den vediska religionen har offret en så betydande 
plats som väl aldrig annorstädes. Man vinner ej där på 
något sätt gudarnas gunst genom ett beflita sig om dyg- 
der, huru primitiva dessa än må vara, utan genom att 
offra rätt. Gudarna behöfva offret, och därför blir det 
riktiga offrandet där hufvudsak. Därunder växer prästens 
betydelse, ty utan honom kan man ej felfritt iakttaga 
hela offertekniken. Men samtidigt med denna helt na- 
turliga företeelse växer äfven det offrade. Det för gu- 
darna käraste offret är somadrycken. Utan den kunna 
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de icke lefva; och därför måste de komma, s& fort de 
höra somapreaeens stenar gnissla. Somadrycken blir så- 
lunda gudarnas betvingare, men därigenom väser den 
ock till en mäktig gud. Vi ee således i detta fall en 
tydlig utvecklingsgång från offer till gud. Om än denua 
utveckling vore skfiligen enastående inom religionahisto- 
rien, så att man skulle kunna säga, att det endast vore 
inom den hithörande världen, som den skulle kunna äga 
rum, innebär den dock ett memento om möjligheten af 
en dylik utveckling.* 

£n sådan ha också Hubert och Mauss i sin teori 
öfver offret.^ De påvisa, att i de ofter, som de kalla 
sakralisationsoffer, går hela proceduren ut på att göra 
såväl offraren som offret lika med guden, men då detta 
är väl gjordt, gäller det att desakralisera offraren igen. 
Dessa båda företeelser sakralisation och desakralisation 
ingå i alls offer. Det är således oriktigt att som Robebt- 
soK'SuiTH utgå från en enda primitiv urform för offret. 
De förebrå honom, att han godtyckligt valt denna utgångs- 
punkt, som ej kan historiskt ådagaläggas." Själfva ha 
de emellertid tagit sin utgångspunkt i den mest fullän- 
dade offerteknik religionshistorien känner, den vediska, 
och där särskildt djuroffren. Ur denna, samt äfven den 
bibliska, ha de sedan konstruerat ett schema, i hvilket 

' Att den ingalanda behöfver vara enftatfi«nde har SchAck 
visat genom sina undersökningar om Kväser i nordislta mytolo- 
gien, ScHdcE: Studier i nordisk litteratur och leligionshietoria I 
B. 67 m. fl. st. 

' Hubert bt M.iuss: laaai sur la nature et la fonction du 
sacrifice (L'année eociolc^ique deuxiéme ånnée 1897—1898 sb. 29— 
138). 
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■de passa in alla andra offer. Då däremot Robertson- 
Skith visserligea undersöker offret hos ett folk, men 
söker genom jämförelse äona det mest primitiva däri, 
och sedan ur detta härleder de andra offren. Huruvida 
■den ena eller andra positionen i verkligheten har något 
större företräde må i detta sammanhang lämnas därhän. 
De fastslå emellertid vissa hufvudpunkter hos offret. Det 
&r svårt att finna annat, än att dessa bekräfta det vik- 
tigaste hos Robebtson-Smitu. De komma nämligen till 
■det resultatet, att hela offerproceduren går ut på att 
åstadkomma "une communication entré le monde sacré 
«t le monde profane par Tintermédiare d'une victime'.' 
Den viktigaste förmedlingslänken blir äfven för dem 
offermåltiden, då just genom denna kommnnikationen blir 
starkast. ^ Men då offret, som ätes, enligt deras teori 
också är gudomligt, låt vara, att det endast genom själfva 
offerproceduren gjorts därtill, är det gudaätning i hvarje 
offermåltid. 

Huru olika dessa forskares teori än är gentemot 
RoBERTsoN-SBfiTHS och hans skolas blir dock resultatet för 
religionen på sätt och vis detsamma. Den egentliga olik- 
heten ligger däri att de se offret genom sociologiens syn- 
glas. Det är ju också ej blott mot de nyss nämnda de 
komma i strid utan mot hela den engelsk-antropologiska 
skolan. Det kan heller icke nekas att en del fakta, re- 
ligionshistoriskt sedt, blifva bättre förklarade med den 
robertson>smitbska skolans syn på dem än med Huberts och 
Mauss'. Offrets höjdpunkt blir emellertid för dem "le 
sacrifice de dieu".^ De föra också sin teori fram till 

' O. a. a. s. 133. 

' O. a. a. B. 110. Jinfr äfven s. 71. 
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det katolska mässoffret. Detta ha äfven flera af dem, 
som gått i skola hos Robbrtson-Suith, gjort. 

Detta, och hvad som förut framställts, gör emellertid, 
att det torde vara af intresse att upptaga hithörande 
fr&gor till förnyad behandling. Det torde dock för att 
undvika den ofvan klandrade generaliseringen vara lämp- 
ligast att ännu icke upptaga dem i hela deras vidd. Här 
har därför endast en sida gjorts till föremal för undersökning 
— dock den vi anse såsom själfva hufvudfrågan — nämli- 
gen ätandet af gudomen eller, såsom vi i ett ord kallat det, 
gudaätning. Då vi söka följa denna företeelse, se vi först 
till i hvad mån Robertson-Suith och hans skola hade 
rätt att i de af honom skärskådade primitiva formerna 
se icke blott grunden till densamma utan också i dem 
dess ursprungliga förekomst. Härefter öfvergå vi till att 
undersöka innebörden af de viktigaste fall på primitivt 
område, där gudaätning äger rum. För att hålla oss 
fria från att i begreppet gudom inlägga mer än för tiden 
tillbörligt och därigenom förläna åt lägre former en större 
räckvidd än de äga, skola vi hufvudsakligen klarlägga 
de föreställningar, som ligga till grund för att just det 
eller det materialet ätes. 

Därefter, men också först därefter, ligger vägen ba- 
nad för den särskilda uppgiften att undersöka gudaät' 
ningen i mysterierna och i mässoffret. Ty för ett reli- 
gionshistoriskt förstående bäraf, är det nödvändigt att 
förstå de härskande folkliga föreställningar, till hvilka 
de anknyta sig. Härförotan sväfvar hvarje förklaring 
om deras uppkomst historiskt sedt i luften. Ty det nya, 
det må vara aldrig så nytt, måste ha en historisk an- 
knytningspunkt. Dessutom möjliggörea en uppfattning 
af hvad det nya dragit till sig af förut befintligt, eller 
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huru det under faiatoriens gång kanska i vissa yttringar 
sjunkit tillbaka till detta. 

Till ett sådant förstående af mysterier, som varit 
bärare för de högsta religiösa värden, vill det följande i 
sin mån vara ett bidrag. 
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Totemismens första behandling inom den 
vetenskapliga litteraturen. 

Då den engelslie tolken John Lons i sina år 1791 
utgifna rflseskildringar' införde det nordamerikanska ordet 
totem eller som han stafvade det totam' i den europei- 
ska litteraturen, kunde han förvisso icke ana, hvilken 
betydande plats det skulle erhålla i den vetenskapliga 
diskussionen om de äldsta religiösa och sociala företeel- 
serna. För LoMG var totemismen en religiös öfvertro 
hos indianerna. Han beskrifver totemet som indianens 

' LoKo: VoyageB and travels of an Indian interpreter. Lon- 
don 1791. Här citeras Ztmmbrhanks tyska öfveraättning, hvilken 
ingär som band 5 i Neuere Geschichte der See- und Land-Reiaen. 
Harabnrg 1791. 

' O. a. a, s. 128. Själtva ordet totem är ett ojibway (chippe- 
way-)ord; men alla algonkinatam marna känna det, ehuru under 
något skiftande betydelse ^åsom familj, sköldemärke, vapen, skydds- 
herre. PowBLL anser (Man 1902), att den ursprungliga betydelsen 
skulle vara lera, jord, emedan hvarje totemklan målade sig med 
jord af en viss färg. Jmfr R. H. R. del 50 (1901) a. 405. J. H. 
Trdmbull: Natick Dictionary (Bureau of American Ethnology, 
Bulletin 26) upptager ej totem, men i engelsk-natickska ordlistan 
stir: »totem. Thia word is a corruption from wutohlae, wutohtu. 
See wut-.> Vid detta åter «wut-, preflxed to the name of a 
place or people, forms a gentile or anoestral name as wut- 
Hebrew, the Hebrew etc. Men hur nu totem skall härledas här- 
af, det omtalar TRiraiBiiLi, icke. Angående olika stafningssatt se 
PitikZER; Totemism ss. 1 f. 
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gode genius, som vakar öfver honom. Detta totem an- 
tager form af ett eller annat djur, och detta djurslag 
hvarken dödas, jagas eller ätes af indianen.* Efter Lonq 
har totemismen i stigande grad varit föremål för for- 
skarnas på det nordamerikanska området intresse. Till 
en början behandlades den som så mycket annat inom 
etnologien mera som en kuriös, fristående företeelse. 
Men för Schoolckaft' är den grundvalen för indianens 
familjeinstitution, hvilken uppfattning med olika modi- 
fikationer ännu kan sägas vara den förhärskande bland 
nyssnämnda forskare. 

Sin egentliga betydelse fick totemismen först, då den 
framställdes som en universell företeelse. Redan hona 
gör en ansats härtill.* Men först hos Gbey* framträder 
det fullt målmedvetet, då han söker paralleller till austra- 
liernas kobonginstitution icke blott hos indianernas tote- 
mism^ utan äfven bland bibelns berättelser.* För Grey 



' LoNG O. a. 8. 8. 12a 

* Schoolcrait: Information respecting the history condition and 
proapects of the Indiao tribes of the United States, del I b. 430. II s. 49. 

' Louu O. a, a. b. 130: »So seltsara, wie diose Idee 

des Totamisnius auch ist, so haben sie doch nicht die Wilden 

allein gehabt — — ,> Häraf framgår llfven, att ordet totemism 

finnes hos Long och ej först hos Lubbock, som anses af bl. a. 
Steensby (Salmonsens Konversationeleksikon. Band 17 s. 589), 

* Gbet: iToarnals of two expeditions of discovery in North- 
West and Western Australia. Band I o. II. London 1841. 

° Gret O. a. a. del II s. 227. Kobong kallas efler Grey den 
australiska niotBvarigheton till totem. Detta ord är emellertid 
endast bekant pä n^ra vftstliga platser, men alldeles okändt i hela 
den Ofriga delen af landet. Jmfr Sfbncer och Gillen: The native 
tribes of Central Australia as. 112 f. 

' O. a. a. del II s. 227. »A similar law of consanguinity 
seems to be in Abrahams reply to Abiroelech (GeneBie XX: 12>}. 
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är kobonginstittitioneQ en social företeelse. H varje 
faoulj antar något djur eller någon växt till tecken,' men 
huruvida familjen kallata efter djuret eller tvärtom, 
det lämnar Grey oafgjordt. Han vill icke yttra sig om 
uppkomsten af denna sed, men anför, att infödingarna 
själfva anse, att namnen ofta härledas från ett djur eller 
en växt, som talrikt förekom inom det områda, där fa- 
miljen bodde. ^ Dessa namn bibehållas och spridas enligt 
två lagar: l:o} barnen taga alltid moderns familjenamn, 
2:o) två personer med samma kobong få icke gifta sig 
med hvarandra.^ 

Det var hufvudsakligen dessa Gbeys undersökningar^ 
som gåfvo anledning till M'Le«iiai4s artiklar i Fort- 
nightly Review,* genom hvilka totemismen fick sin ve- 
tenskapliga betydelse. MXennan föste sig här icke alle- 
nast vid den sociala betydelsen af denna företeelse för 
förståendet af matriarkat och exogami, utan den blef för 
honom grundläggande för förklaring af djur- och växt- 
dyrkan. Totemismen antogs nu vara ett genomgångssta- 
dium för alla folk. ^ UXennai^ konstaterar den icke blott 
i Amerika och Australien utan antager äfven som säkert, 
att den finnes i hela Oceanien." Äfven i Centralasien 
finner han, att talrika stammar hafva genomgått detta 
stadium, då deras traditioner hänvisa pä djur såsom stam- 

■ •Creat or sign- o. a., a. del II s. 228. 

' O. a. 8t. 

' O. a. a. del II b. 226. 

* MXeknav: Tfae worehip of animals ond planta. Fortaightly 
Review del VI (1869) as. 407-427 sa. 562—582 aamt del VII (1870> 
1870, sa. 194r--216. 

= Fortnightly Review del VI (1869) s. 427. 

" O. a. a. a. 411. 
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iädar/ MXennan stannar emellertid icke vid att fram- 
liålla totemismen hos nu lefvande primitiva folk, utan 
han anser sig äfven kunna påviaa totemgudar hos de an- 
tika kulturfolken. Detta gör han på så sätt, att han 
uppvisar en del djur, som hos de gamle 'äro i himlarna* 
i något sammanhang med gudarna. Häraf finner han, 
att djuren föregått de antropomorfa gudarna åtminstone 
som totem, om de än icke gjort det såsom djurgudar.' 
Han anser sig då hunna draga den slutsatsen, att de 
gamla folken ha genomgått totemstadiet, och att vi i 
totemismen ha att se grunden till deras mytologi." To- 
temstadiet karakteriseras af M'Lenman så, att hvarje 
stam bär namn efter något djur eller någon växt, som 
^r stammens symbol eller tecken, och som betraktas på 
ett religiöst sätt (religiously regarded), d. v. s. ett totem. 
I en sådan stam råder matnarkat och exogami, och med- 
lemmarna af stammen anse sig i allmänhet härstamma 
från totemet.* 

De ha ingen gud i detta ords egentliga mening, och 
den enda välvilliga varelse de känna är totemet.^ Huru- 
vida detta är föremål för egentlig dyrkan, därom uttryc- 
ker sig M'Lernan i någon mån motsägande. Han citerar 
'Örets uppfattning, att det finnes en mystisk förbindelse 
emellan en australisk Inföding och hans kobong. Detta 
År dennes vän och beskyddare. Djur af totemspecies få 
ej dödas. Händer detta någon enstaka gång, sker det 
efter särskilda, noga bestämda regler. Är det en växt 
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fär den ej plockas. ^ Dessa bestämmelBer kunna väl 
dock icke uppfattas som någon egentlig religiös dyrkan. 
Men å andra sidan påvisar M'Lennan totemgudar bos 
melauesierna, åtminstone finnas deras gudar inneslatna 
(enshrined) i fåglar, fiskar och våxter. ' Hos huron-in- 
dianerna finner lian björnen som en sorts högsta gud, och 
hos natches finnes solkult, emedan solen fattas såsom 
totem.' Qo9 dessa senare folk anser han, att det således 
vuxit ut till en verklig förbindelse emellan guden och 
hans dyrkare, och detta bar ledt till upprättandet af 
religiösa ceremonier för att stilla totemets rättmätiga 
vrede och försäkra sig om dess fortfarande beskydd/ 
Det är ju också MXennans hufvudintresse att påvisa, 
att före de antropomorfa gudarnas framträdande funnits 
fitt stadium, då djur och växter samt himlakropparna, 
hvilka då uppfattades som djur, gjordes till gudar och 
'dyrkades, och detta finner han som direkt följd af för- 
hållandet emellan totemdjuret och medlemmarna i den 
med detsamma förbundna klanen. 

En annan oklarhet, som U'Lgnnam delar med den 
«amtida litteraturen, är, att han låter totemism samt djur- 
och växtdyrhan gå i bvarandra. Han säger t. ex. i 
början af de här ombandlade artiklarna: 'the subjectsof 
the inquiry are Totems and Totem-gods, or, speaking 
generally, animal and vegetable gods. ' £n liknande 
uppfattning möter oas hos John Lubboce, då han upp- 
räknar de första stadierna i det religiösa tänkandet, 
och då bland andra nämner detta: ' Nature-worship, or 
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Totemism; in which natural objects, trees, lakes, stones, 
animals etc. are worshipped."' Denna oklarhet inom 
den vetenskapliga termiuologiea torde nu kunna anses 
vara öfvervunnen, i det att man åtminstone anser sig 
skilja emellan totemism och djurdyrkan. 

Däremot kan icke totemismens religiSsa sida anses 
vara allmänt erkänd. Själf stannade M'Lennän, om man 
bortser från dessa artiklar, med sitt intresse för tote- 
mismen hufvudsakligen på det sociala området, och många 
hans efterföljare ha gjort detsamma. Det blef en annan 
man, som fullföljde det af M'Lennan gifna uppslaget till 
totemismens beaktande inom religionernas värld nämligen 
RoBESTSON-SuiTH. I ' Kinshjp and marriage in early 
Arabia" undersöker denne med tydligt angifven utgångs- 
punkt från M'Lennans studier^ arabernas sociala institu- 
tioner vid tiden för Muhammeds uppträdande, ocb sluter 
härifrån till en hos de primitiva semiterna härskande 
totemism. Han utgår från den hos araberna allt behär- 
skande blodshämnden och finner då, om vi sammanfatta, 
att en besläktad grupp är negativt: en grupp inom bvil- 
ken det icke existerar någon blodsfejd* och positivt: en 
grupp som alltid uppträder gemensamt i hvarje före- 
kommande fall af blodshämnd/ Grunden till denna plikt 
till blodshämnd är uppfattningen att vara af samma 

' Lcbbock: On the origin of civilization s. 119. Vold i >Na- 
turdyrkelee (Totemismns) i de gamniel-semitiake religioner» har 
enligt titeln och uppställningen af materialet den hibbockska upp- 
fattningen, men i kapitlet om 'totemiemen i aliaindelighed> citerar 
han åtminstone författare med en annan. 

' Robertson-Smith: Kinehip and marriage in early Arabia e^ 
III s. 186 s, 301 m, fl. Bt. 
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blod.* Detta tager sig också uttryck, när araberna slöto 
förbund, ty det ägde alltid rum under sådana sakramen- 
tala former, som voro uttryck för, att de förbundsslu- 
tande parterna hade blandat sitt blod till gemensamt. ' 
Men de blandade icke blott sitt, utan de applicerade all- 
tid något blod på sin gud eller fetisch för att beteckna, 
att de äfven voro af samma blod som denne.^ En sådan 
bestämd uppfattning af att vara af samma blod kan icke 
ha uppstått under det bos araberna härskande patriarka- 
tet med dess lösliga uppfattning af, hvem som borde vara 
barnets fader, utan mäete ha uppstått under matriarkat.* 
Om man till dessa fakta lägger, att det finnes påtagliga 
skäl att tro, att dessa besläktade grupper buro djur- och 
växtnamn och trodde sig och de djur, hvilkas namn de 
buro, härstamma från ett gemensamt dylikt djur, och 
att alla djur af denna art om icke dyrkades ak dock 
betraktades med en viss vördnad, anser RobebtsoK-Shith 
totemismen hos dessa folk ådagalagd." 

I dessa undereökningar finner han utgångspunkten 
för sitt för rsIigionshiBtorien i många afseenden epok- 



' O. a. a. SS. 50 I. 
* O. a. a. B. 119. 

' O. a. a. 8. 188: The complet« proof o£ early totemiBm in any 
race involves the following pointa: (1) tlie existence of stocks 
named aft«r planta and animal3;(2) the ptevalence of the concep- 
tion that the memhers of the stock are of the blood of the epo- 
nym animal, or are spning from a plant of the speciea chosen as 
totein; (3) the ascription to the totem of a sacred character, 
which may result in its being regarded as the god of the stock, 
bot at any råte makes it be regarded nith veneration, so that, 
for example, a totem animal is not used as ordinary food. If we 
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görande arbete 'The religion of the Semites."^ Ty i 
blodsförbundet tnellaD icke blott etamniens medlemmar in- 
bördes utan mellan dessa och totemarten, finner han 
nyckeln till de viktigaste religioushistoriska problem. 
Han anser sig ha rätt antaga, att förhållandet mellan 
guden och hans dyrkare till en början varit sådant som 
mellan medlemmarna af samma klan d. v. a. som mellan 
en vän och hans vänner eller, emedan ju totemet också var 
stammens stamfader, som mellan en fader och hans 
barn.' Den ursprungligaste riten blir då den gemen- 
samma glada fdrbundsmåltiden, hvari alla klanens med- 
lemmar, således äfven guden, deltogo, och hvarigenom 
blodsbandet med alla däri liggande förpliktelser förnyades 
och förstärktes.^ Detta skedde därigenom, att det djur, 
som under denna måltid förtärdes, var af totemarten och 
således sjäif icke blott en klanmedlem utan något gudom- 
ligt, heligt.^ I denna förbundsmåltid finner Robertson- 
SuiTH den religiösa urriten och icke blott ursprunget 
till offren utan det ursprungliga offret. Offrets grundtyp 
blir sålunda icke en gåfva eller tribut till guden, utan 
är 'simply an act of communioo with him,'" 
can find all these things together in the aame tribe, the proof of 
tot«miBm is complete; but, even where thia cannot be done, the 
proof may be morally complete if all the three marks of totemiam 
are fonnd well developed within the same race.» Med detta aä- 
som undersökningsschema anser han sig kunna konstatera tote- 
mismen bos de primitiva semiterna. 

' En instrnktiv redogörelse för Eobertson-Smiths uppfattning 
och den närmast följande diakusaionen lämnaa af E. Aurbljus, 
Bibelforskaren 1903, ss. 282 £f. 

* The religion of the Seiiiites s. 40 s. 255 m. fl. 
' O. a. a. s. 265 s. 2J5. 

• O. a. a. ss. 288 f. a. 295. 
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Det är påtagligt, hvilken ofantlig betydelse ett så- 
dant återförande till en enhetlig utgångspunkt för dessa 
religiösa företeelser skulle hafva för religionshistorien.^ 
EoBEBTSON- Smith hade gifvit den vetenskapliga världen 
en undersökning af totemismen, sådan han ansåg sig 
kunna rekonstruera fram den hos semiterna. Han för- 
klarade visserligen, att det är en sak att säga, att den 
semitiska religionens företeelser föra tillbaka till tote- 
mismen, men en helt annan, att de alla skola förklaras 
ur totemisraen.^ Men hans efterföljare och lärjungar 
skulle icke blott göra detta utan gå ännu längre. 

Den totemism, som Robebtson-Shith funnit hos se- 
miterna, fulländades af hans efterträdare till en ideal- 
totemism, i hvilken icke blott allt, som kunde tydas som 
spår af totemism, skulle inordnas, utan ur denna förkla- 
rades snart sagdt alla religiösa företeelser. Det är sär- 
skildt Jevons," som fulländat denna konstruktion. "Nir- 
gends ist diese universelle Einrichtung so plastisch durch- 
gelUhrt' säger Kohler om de nordamerikanska rödskin- 
nens totemism,^ men det torde i sanning med än större 
skäl kunna sägas om den jevonska. Men Jevons låter 



' Man må ha hvilken uppfattning eom helst af huruvida 
det lyckats Robertson-Suith att återföra all knlt inom religionen 
till gemensamhetsoftret. Säkert är att han genom sina undersök- 
ningar lagt grunden till det religionehistoriska förståendet af den 
Bida at religionen, som lämnar läran å sido och helt får ain till- 
fredsställelse i mystiska riter och sakrament. 

" Jetons: An introduction to the history of Religion. 

Jmfr Södbrblom: Myaterieceremonler och deraa ursprung i 
Ymer 1906 s. 194. 

' Kohlbb: Zur Ui^eachichte der Ehe i Zeitschrift för Ver- 
gleichende lUchtewiseenscboft Band 12 (189?) s. 213. 
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naturligtvis totemistnen ingalunda blott vara grundföre- 
teelse på religionens område, utan då religiös och social 
på primitiv ståndpunkt ju endast Sro att anse som olika 
betraktelsesätt för samma sak, blir totemismen *the prime 
motor of all material progress * och särskildt då ursprunget 
till boskapsskötsel och åkerbruk.' Det uppstår nu en 
skola, som ser totemism i allt. "Der Totemglaube ge- 
hört zu den bildendsten, lebensvollsten religiösen Trieben 
der Menschheit. In dem Totemismus liegt die kQnftige 
Famiiien- und Statenbildung im Keime.'^ 'Totemism is 
heraldry architecture, economics, sociology.*' 

Alla dessa synpunkter kunna här icke blifva före- 
mål för lika undersökning, ty bvad som här intresserar 
oss är förnämligast den speciella religiösa syn på tote- 
mismen, som RoBERTSON-SHrTH anlade, närmare bestämdt, 
det totemistiska offret, ätandet af totemguden enligt Jetoks. 
Men för att en undersökning häraf skall blifva något så 
när bärande, måste vi taga hänsyn till de viktigaste 
andra hufvudpunkterna i totemismens problem. Ty så- 
som BoBERTSON>SiUTH säger: "The advantage of J. F. 
Mc Lennan'8 totem bypothesis över all previous tfaeories 
of primitive heathenism is that it does justice to the in- 
timate relation between religion and the fundamental 
structure of society which is so characteristic of the an- 
cient world, and that the truth of the hypothesis can be 
tested by observation of the social organisation as well 
as the religions beliefs and practices of early races."* 
Men detta fasthållande af det oupplösliga sambandet 

' Jetons: An introduction etc. bs. 111 fE, 

' Kohleb: o. a. a. b. 213. 

' Brabbook: > President ifli Adre3a> Folk-Lore 14. 1903. s. 22. 

* RoBEHTSON-SuiTH: Kmehip and mamage in earlji Arabia s. 323. 
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mellan religion och kultur är i eminent mening företrädet 
med RoBERTSON-SuiTHS underaSkning af Bemitemas reli- 
gion. Äfven om ett s&dant samband för oss, som äro 
vana att sammanbinda religion med en viss lära eller 
trosbekännelse, ej är så omedelbart klart, torde det dock 
vara alldeles påtagligt, när det gäller en tid, då religion 
egentligen intet annat är än rit.^ Vi kunna säledes på 
vår undersökning af totemismen icke enbart anlägga 
religionens synpunkter, utan vi måste äfven upptaga de 
sociologiska hufvudpunkterna. Detta låter sig bäst göra 
med utgångspunkt från den engelska skola, som fram- 
ställt totemismen, om icke sådan den historiskt är i sin 
högsta form, sä dock sådan den enligt dennas mening 
borde vara för att vara verklig totemism. Vi skola sedan 
se till, om alla dessa punkter tillsammans eller hvar och 
en för sig i verkligheten konstituera totemismen. Detta 
ådagaläggas lämpligast genom att undersöka, i favad mån 
de låta förklara sig ur allmänna synpunkter öfverhufvud, 
eller om de äro förståeliga enbart med totemismen som 
förklaringsgrund . 

Totemismen innebär, att en hel art djur eller växter 
— icke en enstaka individ — står i förbindelse med en 
hel klan.^ Denna förbindelse består däri, att totemarten 

' KoB ERTSON -Smith : The religion of the Semites a. 16: 'And 
here we ehall go very far wrong if we take it tor granted that 
what is the moat important and prominent side of religion to os 
waa equally important in the ancient societj' with which we are 
to deal;> och vidare s. 20: >Eetigion in primitive times was not a 
system of belief with practical applications; it wae a body of flied 
traditional practices, to which every memberof society conformed 
as a mat ter of couree>. 

' Jetons: An introdoction to the htstory of religion a. 101 
e. 120. Frazer: Totemism b. 1. Bobertson-Suith: The religion 
of the Semites s. 1S4. 
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och klanen anses vara af samma blod, så att männi- 
skorna bära djurartens namn och anse såväl denna som 
sig själfva härstamma frän en totemindivid som gemen- 
sam stamfader.* Från denna stamfader åter går totemet 
i arf på kvinnosidan, och de, som hafva samma totem, 
få icke ingå äktenskap med hvarandra.^ På grund af 
det gemensamma blodsbandet äga klanens medlemmar 
icke att jaga, fånga eller d5da sitt totem, ° och skulle å 
andra sidan ett dödt totem påträffas, sörjer man öfver 
det och begrafver det på samma vis som en klanmed- 
lem.* 

Totemet uppfattas dock i allmänhet icke såsom en 
broder utan som en beskyddare eller gudomlig vän.* 
Men trots allt detta förekommer någon gång ett högtid- 
ligt offrande af ett totemdjur, som då helt och hållet 
— intet får lämnas kvar — fCrtäres af klanens medlemmar.^ 



' Jetons: o. a. a, 8. 209 s. 104. Fbazeb: O. a. a. b, 3. Eobebt- 
Bo:i-gHiTH: Kinsbip and marriage in early Arabia e. 186 ocli Reli- 
gion oi the Semit«e s. 124. 

' Fbazeb: O. a. a. ss. 69 ä. as. 58 ä. Jmfr Kohier: Zur 
Ui^eBchichte der Ehe. Robertson -Smith: Kinship etc. a. 187. 

' Jetoks: O. a. a. a. 102. Frizer; O. a. a. e. 7 e. 11. RoBBRTaoN- 
Smith: Kinship etc. se. 186 f. o. Beligion etc. e. 124. 

* Jetoss: o. a. a. e. 102. Frazbr: O. a. a. a. 14. 

• Jetons: O. a. a. a. 104. Frazer: O. a. a. as. 20 ä. Robebtsom- 
Smith: Kinahip etc. a. a. st. 

" Jbvons: o. a. a. es. 144 ff. särskilde ss. 153 t. Fbazer: O. a. a. as. 
48 ff. RoBEBTSON-SuiTH: The religion of the Seinites s. 281 m. fl. 
Reinach, som i fräga om totemismen egentli)^n endast är en 
eftersägare af de här nämnda engelsmännen, har i en artikel 
Fhénom^nes généraux du totémisme animal (Revue acientiflque 
13 okt. 1900, omtryckt i Cult«s, mythea et religiona del I sa. 9 ff.) 
framställt en Gode du totémiame. I denna sammanfattas totemis- 
mena hufvudkännetecken i tolf punkter. Dessa tolf punkter inne- 
hälla intet viktigare nytt utöfver det otvan sagda. 
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Ett totem är alltid en hel art, aldrig en enstaka 
individ. Det är mellan hela denna art och en klan eller stam, 
som ett förbund äger rum. Förklaringen till atttotemet 
på detta sätt utgOres af en art, ha vi att söka icke i 
någon egendomlig beskaffenhet hos totemet i och för sig 
utan i den kulturella ståndpunkten hos de totemistiska fol- 
ken, detta i full öfverensstämmelse med den förut framhållna 
allmänna uppfattningen om sambandet mellan kultur och 
religion. Det är på det stadium, som af sociologerna 
kallas klanstadiet, som vi ha att söka totemismeos upp- 
komst.* I detta stadium betyder gruppen, klanen alltr 
individen intet. Man kan säga, att den enskilde icke 
existerar. 

Ett godt exempel på, huru litet våra begrepp om 
individualitet ha någon motsvarighet på detta stadium, 
finna vi i släkt- och dylika benämningar hos arunta- 
folken i Australien. En panungaman kallar sin indivi- 
duella hustru Unawa, men samma benämning ger haa 
alla kvinnor, bvilka höra till samma grupp som hans 

' Jbvons: o. 8. 8. 88. 96 ff. GiDDiNGS: Principles of aociology 
s. 73. Denna uppfattning om klanens prioritet före familjen har 
här anaetts liga företräde. Emellertid beetridee densamma af 
bland andra Scbvbtz i hans AltersklasBen und MännerbUnde sa. 68 ff. 

Afven en annan utvecklingagAng inom totemismen har fram- 
stftlltB af Hill-Toct: The origin of the Totemism of the abori- 
ginee of British Columbia. Han anser, att klantotem utvecklats 
ur personliga totem, bvilka han tiärleder nr indianens 'tutelar 
apirit». En liknande teori frametäller Alice Fletcber. Bada deeea 
forskare ha kommit till sin uppfattning genom studier af speciella 
indianouiråden, Hili.-Tout af Salish-, Miss Fletcher af Omahaindi- 
anernas, inom bvilka oinräden det ena förefallit dem förekomma 
hos lägre stående, det andra hos högre; men vid en jämförelse med 
andra stammar faller deras hypotes genast. 

Beträffande Flbtchf.k se särskildt The import of the Totem, 
a Btudy of the Omaha fribe, Annual Rep. Smithson. Inst. 1897. 
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hustru. Samma grnppbenämning användes i alla liknande 
fall. En man kallar sina egna barn Ällira, och Ällira 
kallar han äfven alla sina klanbröders barn, under det 
alla hans 'systrars* barn kallas Umba. Det finnes ej 
heller något, som motsvarar mor, utan ordet Mia be- 
tyder icke blott mor utan moster d. v, s. alla dem, hvilka 
stå i samma klanförhållande till fadern som den verkliga 
modern.* Individen är sålunda allt hvad han är såsom med- 
lem i sin klan. Några som helst rättigheter såsom män- 
niska har han icke, endast såsom medlem i klanen äger han 
sådana. Religionen består blott i ett klanens gemensamma 
iakttagande af de nedärfda bruken. Individen, den en- 
skilda människan, är produkt af en hög kultur, likaså den 
individualiserade guden. I ett sådant stadium, som det här 
beskrifna, är det därför alldeles klart, att klanen icke 
skall kunna känna sig i förbund med en individ, utan 
med något, som motsvarar klanen d. v. s. en art.' 

Denna art behöfver icke alltid vara en djurart, den är 
ofta en växtart, 'but in addition to those of living things, 
there are also such totem names as wind, sun, water, 
or cloud — in fact there is scarcely an object, animate 
or inanimate to be found in thia country occupied 

' Spesceh and Gillen: The native tribes of Central Anstralia 
SS. 74 f. 

- >In the system of totemism irieii have relations not witli 
individual powera of nalure, i. e. with gods, but with certain 
classes of natural agents. The idea ia that natare, like mankind, 
is divided into gioupe or aocieties of things, analogons to the 
groups or kindreds of human eociety. As life analogous to human 
life ie imagined to permeate all parts of the universe, the appli- 
cation of thls idea may readily be estended to inanimate as well 
( things, > Robertsok-Smith : The religion of the 
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hy tbe natives which does not give its natne to Bonie 
totetnic group of individuals'.* Frazbb uppräknar också 
allehanda olika Blag af totem,' som till synes upphäfva 
det förut sagda, att totemet alltid är en art. Men om 
vi se närmare till på sådana totemnamn som åska, regn, 
varm vind, honung, friskt vatten, salt o. d., skola vi 
finna, att de på visst sätt kunna betraktas såsom art- 
namn. Svårare ställer det eig med sådana totem som 
en enskild stjärna eller solen. Uen för inkas t. ex., som 
anses ha haft solen till totem, är solen egentligen endast 
ett yttre tecken på denna släkts upphöjdhet och öfver- 
h&ghet. Vidare tillkommer en sak, att hos nu lefvande 
totemistiska folk totemet på äera ställen helt och hållet 
förlorat sin karaktär. Hos flera folk har det utvecklat 
sig till att ungefär motsvara ett släktnamn eller familje- 
vapen. Det är ju klart att med en sådan betydelse af 
totemet, detta skall kunna vara ett individuellt fOremål, 
utan att den allmänna regeln upphäfves. Ännu mycket 
mer blir detta fallet, om utvecklingen har gått därhän, 
att de olika individerna anlägga enskilda totem. Det 
finnes nämligen på nuvarande utvecklingsstadium icke 
endast klanens totem utan äfven individuella totem och 
de olika könens totem. Det skulle vara af ett synner- 
ligen stort värde för bedömandet af totemismen, om man 
kunde (k en öfversikt, hur de olika slagen af totem för- 
faölle sig till dessa tre, och om de äldsta totemen aldrig 
kunnat vara annat än djur- eller möjligen växtarter." 

' Sfescer and Gillen: The native tribes of Central AuBtralia 
B. 112, 

' Frazeb: Totemiem es. 54 ff. 

' Jmfr Robebtson-Shitr: The religion of the Semitee b. 126: 
>The statieticB of totemiem show that the natural kinda with 
which the eflvage mind was moat occupied were the variouH 
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Men dels är det nu icke möjligt att med historisk visehet 
kunna bestämma den ursprungliga totemismen hos de 
primitiva folken, dels har den skiftande uppfattningen af 
totemismens art och väsen hos dess olika skildrare ännu 
mera krånglat till saken. Därtill kommer, att det varit 
med totemismen som med så många andra företelser på 
hithörande arbetsområde, att då en forskare ibland ett 
folk funnit några nya säregna drag, kanske uteslutande 
betingade af detta folks kulturella organisation, genast 
har man skyodat att på grund af människans "likartade 
psykiska organisation" pådyfia alla andra folk dessa drag. 
Detta har ingalunda bidragit till att i den faktiska situa- 



Bpecles of animals.i En liknande slutsats kan afven dragas ur 
Stolpes utredning om naturfolkens ornament motiv. Hao säger i 
Studier i amerikansk ornaraentik a. 4: >Medan det, sä. vidt jag 
kunnat finna, knappt gifves något naturfolk, hvars ornamentik ej 
i de äesta fall stammar från förebilder ur djurriket, människan 
själf däri inbegripen, är det däremot ytterligt sällan man finner, 
att de primitiva folken hämta sina motiv ur västvärlden.) Och 
vidare s. 5: >Det är just det egendomliga med de från växt- 
världen härledda ornamenten, att de synas sacntliga förutsätta en 
högre kultur." 

SCHURTZ anser sig kunna säga i Urgeechiclite der Kultur s. 101: 
•Es macht durchaus den Eindruck, daas die von Tieren abge- 
leiteten Totems nicht nur die häufigsten, sondern auch die ältesten 
sind, während die anderen wohl erst bei der Teilung älterer 
Sippen entstanden sein mogen, > Det samma framgår af vos »Elf 
Stbinbns yttrande i Untor den Naturvölkem Z en trål -Brasiliens s. 
360: »Dass der Eingeborene dortoben ganz vorwiegend Tiere aiehtj 
geschieht aus demselben Grunde, weshalb er sie hier unten in 
allen mOglichen Dingen sieht, die ihn nur durch irgend ein kleines 
Merknial an ii^end ein Tier erinnern; er känn gar nicht änders, 
weil er hauptsächlich nar:h seinen Jägerinteressen apperzipiert.* 
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tionen åstadkomma enkelhet utan tvärt om förvirring. Ty 
den psykiska ensartheten är — det måste noggrant be- 
aktas — med allt hvsd därmed hänger samman endast 
en arbetsmetod, en arbetshypotes, låt vara oundgänglig. 
Men likartade drifter, böjelser, anlag o. a. v. taga sig ut- 
tryck, som helt äro beroende af miljön. Vi känna intet 
enda folk, som icke i den meningen kan sägas vara ett 
kulturfolk, att det bar en lång utveckling bakom sig, 
under hvilken utveckling dess institutioner ovillkorligen 
undergått mer eller mindre genomgripande förändringar.* 
Ätt därför utvälja ett folk och förklara alla drag hos 
dess institutioner för verkligt primitiva, hvilka såsom 
sådana måste på något sätt återfinnas hos likartade in- 
stitutioner hos alla andra folk, måste alltid blifva vilse- 
ledande. Vi kunna historiskt endast påvisa totemismer 
ingen totemism, likaväl som det icke existerar någon 
religion, endast religioner. Dock är det naturligtvis full- 
komligt berättigadt och för den vetenskapliga klarhetens 
skull stundom oundgängligt att tala om totemismen och 
dess bufvudkännetecken, om de blott fattas såsom vissa 
allmänna satser, som i det närvarande läget bäst förklara 

* En mvcket varderik framatsllning af huru sådana föränd- 
ringar kunna försiggå trots den primitiva männiekatia oerhörda 
fasthängande vid bruket, lämna Spenceb och Gillen: Native tribee 
of Central Auatralia se. 12 fl. De ei^a >we have come to the 
conclusion that at a time such as this, when the older and more 
powerful men troin varioue groupa are niet together, and when 
day bv day and night hy nigth around their camp firea (hey 
diecuBs mattera of tribal intorest, it is quite poBsible for chnnges 

of cuatom to be introduced That changes have 

been introduced, in fact, are still being introduced, is a raatter o£ 
certainty. b. 12. 
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de olika totemismerna. UnderBökningens gäng komin«r 
närmare att belysa detta. 

Vi i^fvergå nu till att skildra totemismen sädan den 
förefinnes hos några folk. Lämpligast torde då vara att 
börja med de folk, där forskningen fSrst iakttagit den- 
samma, nämligen Amerikas indianer. 
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Totemismen i Amerika. 

För studiet af totemismen bland indianerna torde de 
s. k. nordvästindianerDa* vara bland de mest gifvande. 
Icke hos några andra stammar bar denna, åtminstone 
under en tid, då de kunnat vara föremål för verklig meto- 
disk forskning, mera tryckt sin prägel på lifvets alla olika 
områden. Visserligen har bland dem liksom hos alla de 
andra, dels genom stammarnas inbördes flyttningar och 
skiftande maktställning dels ock framförallt genom såväl 
vänskaplig som fientlig beröring med de hvite, de gamla 
sederna och arfsägnerna förvanskats eller försvunnit; men 
de hafva i sin egendomliga dekorativa konst haft ettpå~ 
fallande starkt medel till dessas bevarande.' Äfven denna 



' Nordväst! ndianerna d. v. s. den staingrupp, som bor vid 
Stilla H&fvet emellan Juan de Fucasundet och Yakutatvilcen 
(48 — 60 breddgraden) &ro visBerligen olika till utseende och epräk, 
men genom ein industri, sina Beder och bruk utgöra de ett be- 
gransadt helt gentemot de öfriga indianerna. Klimatet gör en be- 
stAmd uppdelning af deras lif- Den korta sommarea strtifva de 
omkring på jakt eller äro ute på fiske. Den långa, hårda vintern 
för dem tillsainmanB i Städer. Denna skillnad återspeglar sig 
troget i deras sociala inrättningar. 

' Det utmärkande för denna konst år, att djurflgurerna icke 
utvecklats till geometriska figurer, utan igenkånnae städse eåsoiii 
djur, åfven om naturligtvis det mest karakteristiska framhäfts på 
andra delars bekostnad. 'Karakteristiskt är, att en del af dem,. 
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Som vi Be, är det en icke oväsentlig förenkliag, som 
Jacobse» här åstadkommit, dä han talar om fyra gu- 
domar och fyra familjer. Det är visserligen i högsta 
grad sannolikt, att korpen och vargen hos tlinkiterna 
samt korpen och örnen hos haidaerna varit de ursprung- 
liga totemen och den vidare uppdelningen en senare ut- 
grening; men dä det gäller att förklara den nuvarande 
företeelsen, är det nog bäst att ej allt för mycket bygga 
på sådana sannolikheter. Se vi saken pä det sättet, få 
vi nog lämna talet om gudomarna å sido, hur mycket vi 
än skulle anse detta kunna träffa den totemistiska tanke- 
gången, och hålla oss till den mera sociala sidan. 

Därvidlag har Jacobsem haft blicken mera öppen än 
Erause, som i sin välkända bok om tUnkitindianerna ' 
helt enkelt kallar totemet en egendomlig prydnad hos dessa 
folk^ och icke kommit underfund med dess betydelse 
vid dessa stammars indelning. Han har endast funnit, 
att tlinkiternas stammar alltid kallas efter den plats de 
bebo." Visserligen finner han det egendomligt, att samma 
släkter finnas på olika platser, men det anser han få sin 

' Kraosk: Die Tiinkit- Indianer. 

' >Ein eigehtllmlicher Schmnck des Hhubbh Bind die Wappeii- 
pfähle odér Totems, welche von reichen Häuptlinge vor ihren 
Häusern errichtet werden und mitunter gegen 15 m. hoch sind.i 
Därpå tillägger han sotn not till ordet Totems: >Da« Wort ist der 
Älgonquin-Sprache entnommen und durch Schoolcraft eingefflhrt 
worden. Nach Max MitLLER bedeutet es Familienzeichen nnd 
lautet ursprtlnglich 'ote''. O. a. a- b. 130. 1'rän sed t den oriktiga uppgif- 
ten, att ScHOOLtBAPT inlört ordet totein, ftr det tydligt, att oin 
Kradse, Bom B& pass känner de folk, han beskrifver, verkligen haft 
reda pä Schoolcbab-ts uppfattning (jmfr ofvan e. 14), han icke skulle 
likställt totem och totempelare- 

' O. a. a. 88. 97 f. 
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tillräckliga förklaring genom bruket af ' wechselseitigen 
Eben und durch das Oesetz der miitterlicheD Erbfolge'.* 
Att det inom alla de nordliga Btammarna rådande mat- 
riarkatet och exogamien Bkulle kunna sammanBtäilas med 
de af honom uppräknade djurnamnen på släkterna bar 
undgått honom. Och detta får väl sin förklaring i det 
af Boas vid mer än ett tillföUe påvisade förhållandet, att 
någon uppfattning af att vara afkomlingar af totem- 
djuret icke nu omtalas.' Vid fOrfrågan hur indianerna 
erhållit sitt totero, får man nämligen nu för tiden alltid 
till lifs en myt, om hur en gång i tiden en indian hade 
någon sorts mellanhatVande med ett visst slags djur, 
bvarefter hans systrar och deras efterkommande antogo 
detta såsom totero. Sådana förklarande myter utesluta 
emellertid icke, att äfven dessa indianer, innan de ännu 
fått en så bestämd uppfattning af människans olikhet 
med djuren, kunnat tro på en verklig släktskap mellan kla- 
nen och dess totem. Att så verkligen också varit förhållan- 
det, torde framgå af hvad Boäs själf berättar om, huru 
vargeläkten hos tlinkiterna beder till vargarna : *' vi äro edra 
släktingar, gör oss inte illa!"" Här är således direkt tal 

■ o. a- a. g. 123. 

' Report of the Britieb Association for the ÄdvEiiicement of 
Science 1888 s. 237. The Social Organization and the Secret Bocie- 
ties of the KwaldutI Indians, Beport of the U. S. National Mu' 
seiim 1895 s- 333: >It niuet be clearly understood, however, tbat 
the nativea do not conaider themeelvee deecendante of the totem. 
All my endeavoure to obtain information regarding the BUpposed 
origin of the relation between man and animal have invariably 
led to the telling of a myth, in which it is etated bow a certain 
ancestor of the elan in question obtained his toteiu.i Denna, 
sista punkt ar ordagrant lika med s. 819 Rep. B. A. A. S. 1889. 

* Bois: Rep. B. A. A. S. 1889 e. 819. 
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om släktskap med vargen. Dessutom måste man ge 
Habtläkd rätt, då han Eoner, att flera af de myter om 
totemismens uppkomst, som Boas berättar, alldeles tyd- 
ligt hänvisa på den släktskap, som denne själf icke finner 
något spår af.* Den sida af släktkänslan, som brukar 
taga sig uttryck i, att totemet icke jagas eller dödas af 
dem, som hafva det till totem, förekommer icke. Visser- 
ligen beder vargsläkten den ofvan citerade bSnen till 
vargarna, men trots detta jaga de vargen utan tvekan. 
Men att de bedja den pekar emellertid på en tid, då 
människan var okunnig om sin Sfverlägsenhet öfver djuren, 
och därför fSrpIiktades gent emot dera af samma ekäl, 
som hon nu åberopar till sitt skydd. 

Däremot råder hos dessa stammar, såsom förut blif- 
vit antydt, exogami, och, ehuru den gifta kvinnan alltid 
följer sin man tilli hans by, tillhöra barnen moderns 
totem, och de återvända till hennes stam. Hos de här 
behandlade stammarna bära familjerna namn efter sitt 
totem. De tatuera sig med det samt utsira sina bygg- 
nader därmed. Framför mera förnämliga hus stå, antin- 
gen ett stycke ifrån dem, eller så att själfva dörren går 
igenom dem, de s. k. totempelarna, dessa egendomliga 
träsniderier af ända till 15 m. höjd, som väl närmast 

• Folk-Lore Band 11 (1900) 88. 60 f. Fbabbr anför i Totemi8m 
8. 5 följ.; >The Haidas of Queen Charlotte Islands believe that long 
ago the räven, who is the chief flgure in the mythology of the 
north-west coaat of America, took a cockle from the beach and 
married it; the coekle gave birth to a female child whom the 
räven took to wife, and from their union the Indians were pro- 
duced.t Dessutom torde man härvidlag kunna tillämpa Frazbrs 
pä följande sida i samma arbete gjorda uttalande: >In 8ome mytha 
the actual descent from the totem seems to have boen rationali- 
zed away.» 
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skulle kunna kallas stamträd, där icke blott totemen utan 
äfven figurer från myterna om deras förvärfvande fram- 
Btällas.' Totemismen ger sålunda sin prägel åt deras 
städer och byar. 

Men andra karakteristiska föremål hos dessa folk, 
äfven de firamställande djur i mer eller mindre männi- 
skoliknande skepnad, finna vi i deras dansmasker, skall- 
ror o. d. Dessa ha icke direkt afseende på totemismen 
utan på en annan karakteristisk företeelse hos såväl dessa 
som andra indianer, nämligen deras danser. Men äfven 
dessa torde kunna sägas vara mest utvecklade hos nord- 
västindianerna. 

Då vintern med sin hårda köld och sitt mörker kom- 
mer öfver dessa trakter, börja dessa egendomliga fester, 
som sedan kunna aäösa hvarandra nästan oafbrutet i 
månader. Och dessa danser föra med sig en fullkomlig 
omorganisation af hela samhället.' I stället för att som 
under sommaren vara ordnadt i klaner, ordnas det nu 
efter de a. k. hemliga sällskapen d. v. s. grupper af 
människor, som invigts af samma ande och af honom er- 
hållit samma hemliga krafter.^ Dessa hemliga sällskap 
genombryta helt och hållet klanindelningen, ehuru rätten 
till invigning i dem erhålles på samma sätt som upptag- 
ningen i en totemklan d. v. s. genom äktenskap. Dock 
inviges ingen, om än aldrig så ärftligt berättigad, utan 
att stammens medlemmar förklarat honom värdig därtill. 

' Om totempelate Be Swan: The Haidah Indians. Smiths 
Contr. to Knowledge a. 267. 

' Boäb; Bep. U. S. Nat. Mus. 1896 s. 418. 

' Hemliga sällskap flnnaa bland jordens alla folk. Jmfr 
ScHURTz' förträffliga framställning i A Itersk lassen und Männer- 
bOnde. 
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Ursprungligen voro väl dessa fester intet annat än invig- 
ningsceremonier, genom hvilka ynglingarna upptogos i 
männens krets, och hvarunder stammens aHsägner fram- 
ställdes fHv dem i form af ett slags danspantomimer.' 
Ätt dessa traditioner då hufvudsakligen rOrt sig om 
totemen är väl ganska säkert. Samma uppfattning af det 
omgifvnnde lifvet, samma världsuppfattning, skulle man 
kunna säga, som skapat totemismen, ligger till grund för 
de myter, hvilka åskådliggöras i dessa danser. Under 
det att totemismen emellertid var bunden vid en bestämd 
kulturständpunkt och således med dennas öfvervinnande 
måste dö bort, ha danserna åter, som bl. a. kunna sägas 
vara "ein groteskes Mittel, die in den langen Winter- 
tagen und -Nächten aufgespeicherte Energie, die zu wlSsten 
Phantasien und hysterischen Zuständen fiihrt, durch die 
geregelte Tollheit der Maskentänze abzuleiten"', lefvat 
kvar och förändrats med den ändrade uppfattningen af 
familj och individ. Därtill är att märka att myterna och 
dä naturligtvis äfven den dramatiska framställningen af 
dem egentligen mera kunna sägas höra, om vi så f& säga, 
till den moraliserande nöjesläsningen, ja, oftast enbart nöjet. 
Men denna folkliga nöjeslektyr ger oss en inblick i uppfatt- 
ningen vida säkrare än en uppspirande teologi. Det är så vi 
ha att fatta dessa på totemismens grund uppvuxna danser. 
Nu skulle man kunna invända med Schtibtz: hvad 
hindrar, att den totemistiska organisationen och djur- 
uppfattningen är sekundär i förhållande till dansförbun- 

* Bois: The decorative art of the Indiane of the North Pacific 
Coaat i BuU. Amer. Mus. Natur. Hist. Band IX 1897 (1897) 8. 139. 
The eociftl oi^anization etc. Rep. U. 8. Nat. Mus. 1896 s. 39(J 
s. 421. 

' ScHuRTz: Altersklaesen und Männerbttnde b. 392. 
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«lenP' Strängt taget kommer denna fråga oss icke vid, 
ty äfven om "die Männerbtinde* o. d. vore primära i för- 
hällande till den totemistiska klanen, är det ändå klart, 
att det är samma uppfattning, som ligger till grund för 
dessa djurpantomimer och för totemistnen, och att man 
alltså i den längst fortlefvande af dessa institutioner kan 
studera densamma. Men det kan icke nekas, att Schubtz 
till förmån för sin fruktbringande teori gjort en alltför 
stark konstruktion, då han söker göra troligt, att tote- 
mismen är sekundär i förhållande till dessa förbund. 
Han erkänner nu visserligen, att det icke finns mera skäl 
hvarken för den ena eller andra uppfattningen. Han för- 
klarar t. o. m. den ordning, som här framhållits, vara 
enkel och tilltalande.' Ja, den är verkligen så enkel och 
tilltalande, att Sghvktz i detta sammanhang uteslutande 
verkar konstruktör, och vi kunna lugnt taga fasta på 
ScHUSTz' halfva msdgifvande, att intet faktum hos nord- 
västindianerna skulle komma oss att tänka på någon 
annan. Om man såsom Sohubtz anser totemismen be- 
skrifven med följande ä propos dte Sippen gjorda utta- 
lande: "in der Regel glauben die Mitglieder einer Sippe 
von einem Tiere, seltener einer Pflanze, einem Gestirn 
u. s. w. abzustammen (Totemismus)"" d. v. s. anser denna 
tro, och bvad den innebär, vara en bisak och äktenskaps- 

' 'itHiBTZ O fl a s 391 <Imnier wieder drängt aiih die 
\ ermutung auf dass die Tieraageti und Darstellungen der tote 
niistiSLhen Sippen ureprflnglich von den MElnnerbllnden ausgehen 
und eret ^on dieaen auf die Stppen deren mfinnliihe Mitglieder 
eine gesihloeaene Geineinachaft bildelen als w illkommene Unter 
echeidungszeichen libertragen worden eind; ein vollgUltiger Beweia 
ist leider auch hier nicht möglich.> 

' ScuuRTZ O. a, a. e. 391. 

' ScauRTz O. a. a. b. 72. 
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föreskrifterna hufvudsak, då kan man möjligen konstruera 
sä. Men för os9, Bom anse denna uppfattning och de 
riter, som sammanhänga med den, vara hufvudsak, ställer 
sig frägan annorlunda. 

Emellertid ha dessa danser genom allehanda inily~ 
telser undergått och undergä en ständig förvandling, som 
gör, att alla försök att finna ursprunget till dem blifva 
mer eller mindre berättigade gissningar. Kommer då. 
bärtill, att dess nuvarande form erhållits från kwakiut- 
lerna, som Boas, hvilken ju är den förnämste kännare» 
på detta område, påstår,* blir problemet än mera in- 
veckladt, enär ju dessa hafva en annan organisation och 
nu sakna egentlig totemism.^ A andra sidan förklarar 
detta den nuvarande skenbara bristen på kontakt med 
totemismen. Därtill kommer den inkonsekvens, som alltid 
finnes i religiösa föreställningar, men framförallt hos mera 
primitiva folk. Dessa danssällskap utgöra emellertid den 
viktigaste faktorn i dessa stammars sociala och politiska 
lif, och den religiösa dyrkan, som ägnas himlen eller 
himlakropparna, betyda vid sidan af dessa ej mycket. I 
dem bevaras helt visst om än i för de nuvarande släktena 
ej fullt förståelig form stammens uräldsta föreställningar. 
Nu spela de en viktig roll på det sättet, att vissa säll- 
skap sitta inne med den politiska makten, så att man 
icke kan utöfva något egentligt inflytande utan att vara 
upptagen i dem.* 

Till grund för de hemliga sällskapen ligger en tredel- 
ning af samfundet, som förefinnes hos alla dessa stammar, 
en tredelning, hvilken vi skulle kunna återgifva genom 

■ Boas: Rep. B. A. A. S. 1889 s. 849, 
' Boas: Rep. B. A. A. S. 1888 s. 237. 
' Hali; Rep. B. A. A. 8. 1890 sa. 556 f. 
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namnen adel, medelklass och gemene mas. Adeln kan 
man endast tillhöra genom arf.' Den utgöres på visst 
sätt af hufvudmäanen för ätterna, som ärft stamfaderns- 
namn och rang. Hvarje namn utgör en tradition om er- 
hållandet af Öfvematurliga krafter, hvilka ärfts af den nu- 
varande bäraren.' Egentligen är det så, att samme ande, 
som visade sig för stamfadern, visat sig äfven för han» 
ättling och gifvit honom det namn, han ea gäng gaf 
hans stamfader. Dessa namn häras endast under den tid 
andarna vistas hoa indianerna d. v. s. under vintercere- 
monierna. Frän den dag andarna antagas anlända, bort- 
läggas alla Bommarnamn och antagas vinternamn. Efter 
en liknande princip äro alla de hemliga sällskapen ord- 
nade. De utgöras af grupper, hvilka erhållit samma 
hemliga krafter af någon ande. Antalet af dessa hem- 
liga sällskap har förändrats och uppfattningen af dem 
likasä. 

Det bar förut påpekats, att det fordras vissa kvali- 
fikationer för att kunna upptagas i dem. Emellertid bar 
uppfattningen af de till de olika sällskapen hörande dans- 
attributen understundom skjutit själfva andeingifvelsen åt 
sidan, så att blotta innehafvandet af sådana attribut kunna 
vara nog för att vara en sannskyldig medlem. Så be- 
rättas, hur matilperna fordom icke hade någon hamatsa, 
och de andra stammarna ville icke tillåta dem att få någon 
genom äktenskap. Då hände det en gäng, att en kanob 
från de norra stammarna med fyra män och tvä kvinnor 
uti for förbi matilpernas by. £n af de ombordvarande 
bar hamatsemas ornat. Detta sågo tvä män i byn, och 
de beslOto genast att döda de förbifarande för att för- 

' Boas: Rep B. A. A. S. 1890 ss. 569 f. 
' Boas: Rep. U. B. Nat. Mue. 1895 a. 418. 
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skaffa sig hamatsadanseD. Genom list lyckades de döda 
da sex människorna. £n af ynglingarna tog dä ceder- 
bastornamenten och hvisselpiporoa, och sä började han 
atstSta hamatsernas rop bäp, häp, taäp, ty nu var han 
«n verklig hamataa; han hade ju den riktiga yttre for- 
men.' Ett ytterligare bevis på hur formen sä småningom 
uttränger anden. 

"Ändamålet med bela vinterceremonien är", säger 
Boas, "först att återföra ungdomen, som antages stanna 
med den öfvernaturliga varelse, som är sällskapets be- 
skyddare, och att därefter, då han återvändt i ett till- 
stånd af extas, utdrifva den ande, som besatt honom, 
och återställa honom från hans heliga vansinne. Detta 
uppnås genom sånger och danser. För att fä den unge 
mannen tillbaka uppfBra medlemmarna af alla de hemliga 
sällskapen sina danser. Man tror, att de tilldraga sig 
den frånvarande novisens uppmärksamhet, tills slutligen 
en af danserna exitera honom till den grad, att han 
återkommer flygande genom luften. Så fort han visar 
sig, försöka hans vänner fånga honom. Därefter börjar 
andra delen af ceremonien, utdrifvandet af anden eller 
som kwakiutlerna kalla det, tämjandet af novisen. Detta 
åstadkommes genom sånger sjungna till hans ära, genom 
danser utförda till hans ära af kvinnor samt genom sba- 
manens ansträngningar. Sedan novisen på detta sätt 
bragts till full fattning, måste han genomgå en cere- 
moniell rening, innan han tillätes att återgå till det hvar- 
dagliga lifvet. Reningens noggrannhet och kraft beror 
på dansens art"." 



' Boas: Eep. Nat. Mus. 16 
' Boas : Rep. B. A. A. S. i 
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Det ekulle här föra för längt att ingå, på själfva 
dansBättet och därmed Bammauhängande saker. Danserna 
utföras alltid i samband med storartade fester af ena 
«ller andra slaget, i hvilka alla de andra hemliga säll- 
skapens medlemmar deltaga. Det förnämsta sällskapet 
är hamatsernaa eller människoätarnas.* Det är den 
ande, hvilkens namn Boas transkriberar Baxbakuälam- 
Xsiwaé, som inviger denna dans. Hans högsta önskan är 
att äta människokött.' Novisen bortröfvas af honom och 
"stannar i hans hus", som det kallas, i själfva verket 
vistas han i skogarna i tre till fyra månader. Inemot 
midten af denna tid nalkas han byn, och dä låter han 
höra skarpa hvisslingar och det karakteristiska ropet 
*häp, häp, häp (äta, äta, äta).* Så inbjuder hans fader 
innevånarna i byn till en fest. Det börjas med tre dagars 
fest och dans, sedan lår man sig besvärjelsesångama för 
hamatsan. Därpå går hvarje familj hem till sig och in- 
tager sin måltid,^ och därefter, sedan man åter försam- 
lats, börjar själfva hufvuddansen. Man dansar nu efter 
ett strängt ceremoniel. ÄUa fel emot detta måste sonas 
med större eller mindre gåfvoutdelning. Alla äro iförda 
«ina kostymer, hamatserna de för dem karakteristiska 
«ederbastprydnaderna. Och så efter uågon synnerligen 
väl utförd dans uppenbarar sig den nya hamatsan. Han 
omgifves nu af några manliga släktingar, som sdka lugna 

' Ang, Ha matsadansen jmfr. Biias; Rep. U. S. Nut. Mub. 
1895 SS. 431 tt. Woliit: Kaptein Jacobaens Reiser ss, 45 ff. 

' Boas: O. a. a. b. 437. 

' BoA.s: O. a. a. s. 521. Vi ha fäst uppniarkaamheten pS detta 
■drag, emedan det visar, att man icke kan till en totomistisk ge- 
mensam hetamä.1 tids fOrniån utnyttja de beskrifningar på gemen- 
f.imma niAltider under fester, som Boas ger längre fram (s. 551). 
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honom med de karakteristiska skallrorna, och i synnerhet 
söka de hindra honom från att bita allt för inånga. Novisea 
brukar nämligen i sin extas bita i än den ena än den 
andra och på det sättet tillfredsställa sin lystnad efter 
människokött. Men som hans släktingar under nuvarande 
mildare seder få rikligen ersätta den bitne för sveda och 
värk, Böker man förhindra ett allt fÖr häftigt ätande. I 
äldre tider dödades en slaf, som icke endast novisen utan 
samtliga hamatser åto upp. Nu för tiden har en ny 
hamatsa med sig vid sin återkomst från andens hem ett 
lik, som ätes af hamatserna i den högsta exaltation efter 
dansen. Det är alltid det mumifierade liket efter en af 
novisens närmaste släktingar, som fortares.' Den unga 
hamatsan utför sin dans i en mask, som betecknar, att 
han är besatt af hamatsemas ande. Den nya hamatsan 
tillätes icke att hafva umgänge med någon, utan måste 
stanna ett år för sig själf. Han får icke arbeta förrän 
efter slutet af den nästa danstiden. Under fyra månader 
måste han använda en särskild kittel, särskild sked, sär- 
skild matbunke, som sedan förstöras. I dessa sistnämnda 
bruk hafva vi tydliga påminnelser af den hos andra folk 
vanliga tabuföreetällningen. 

Vi hafva nu i allra största korthet fått en öfver- 
blick öfver nordvästindianernas totemism. Vi ha då funnit, 
att i de flesta falt totemismen består däri, att hvarje 
klan har ett djur, hvars namn den bär, och hvars bild 

' BuAs: O. ft. a. a. 441. I hvilketsanimanhaiig ätandet af slaf- 
ven och ätandet af släktingens lik stå, kan ej klarläggas. Det är 
emellertid ett bevia på, hur högt man skattar detta ätande, 
att man, trots de upprepade fall af blodförgiftniDg, eoin uppst&tt 
genom förtärandet af allt fur färska lik, fortfarande häller 1 med 
detta bruk. 
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fiåväl finnes anbragt på bostäder som tatuerad p& den 
enskilde individen. * Medlemmar af liknamniga gentes få 
icke gifta sig med hvarandra, och totemet går i arf från 
morbroder till systerson. Men den närmaste förklaringen 
till denna benämning, nämligen att aläktmedlemmama anse 
«ig härstamma från totemdjuret, är numera ersatt af en 
beskrifvande myt. Vi anse oss emellertid kunna säga 
detta numera utan att ha gjort oss skyldiga till någon 
allt för djärf rekonstruktion. Dessutom ha vi att 
lägga märka till den egendomligt människolika form to- 
iemdjuren ha fått i deras konst. Detta tyder på en ut- 
veckling frän djur till människa inom deras begrepp, aom 
för OBS pä bästa sätt förklarar deras nuvarande obenä- 
genhet att betrakta ett djur som stamfader. Ty då 
konsten, som dock är konservativare, måst fOrmänsk- 
liga stam&ägnens djur, är det väl icke att undra på, om 
djurskepnaden tktt betydligt maka åt sig i de etiologiska 
myterna. 

Hvad som däremot strax synes oss påtagligt, är den 
rent sociala karaktär totemismen har hos dessa folk. Ty 
äfven om vi ansett oss kunna framhålla, att det är samma 
uppfattning som ligger till grund fOr totemismen och vin- 
terdanserna, och att dessa företeelser således hafva ett 
mycket intimare samband, än som nu genast faller i Ögo- 
nen, är det uppenbart, att totemismen, sådan den nu 
förefinnes, på helt annat sätt är en social institution. 
Visserligen äro vinterdansema och shamantro den hos 
folket lefvande religionen, men vi få icke vara blinda för, 

' >Bå(le män och kvinnor Jkro tatuerade och mönatren äro 
alltid totembildert (Stolpe: Stud. i Amer. Ornamentik s. 35). Men 
totembilder pätritffas på allehanda andra föremål sa. husgeräd, 
pipor m. m. 
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att en annan religion finnes nämligen dyrkandet af himlen 
och himlakropparna.* Mea det är med denna dyrkan 
som med indianernas 'Store Ände' ; för själfva folket 
spelar den en obetydlig roll. Det är nu en gång så. 
äfven på långt högre områden, att skillnadeo mellan teo- 
logi och den modernaste teologien och den verkligen 
härskande folkreligionen är himmelsvid. Så föreönnes 
också ibland dessa folk en ' teologi ' , som visserligen har sin 
oerhörda betydelse såsom så småningom buuianiserande 
den härskande folkreligionen, men som dock icke är ett 
rätt uttryck af denna. Det är just dessa företeelser Boas 
egentligen skildrar, då han öfvergår från den sociala or> 
ganisationen, totemism och hemliga sällskap, till religio- 
nen. Ty för honom är denna senare egentligen upp- 
fattning af gudarna och lifvet efter detta. 

Boas säger, att under det att tlinkiternas och hai- 
daernas religion tyckes vara en naturdyrkan, grundad på 
den allmänna föreställningen om besjälande af naturliga 
föremål, i det att intet föremål intar någon förbärskande 
plats, är tsimsianernas en ren himmelsdyrkan. ' Då 
Boas kommer till de kulturellt mera framskridna kwa- 
kiutlerna, berättar ban, att de dyrka solen. De bedja 
till henne, och de frambära offer till henne. Hennes son 
är Eänikilok, som steg ned från himmelen och vandrade 
Öfver hela jorden, under det han gaf människan hen- 
nes sociala institutioner, seder och konst. ' Man be- 
höfver icke vara gripen af något öfverdrifvet reli- 
gionshistoriskt läneraseri för att häri icke uteslutande 
se en originell kwakiutlisk uppbttning utan också en om- 

' Boas: Rep. B. A. A. S. 1889 ss. 842 fl. 
* Boas: O. a. a. a. 845. 
■ Boas: O. a, a. e. 847. 
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plantering af kristna berättelser. Hälla vi oss åter tiU 
Boas framBtällning af tlinkiternas och haidaernas religion^ 
är det tydligt, att, om den bestar i, som ban säger, ett 
besjälande af naturen, man skulle lämna ett viktigt om- 
råde å sido, om man icke toge med bela den frodiga an- 
detro, som förefinnes i de hemliga sällskapens danser. 
De äro ja icke annat än mer eller mindre besjälade 
naturföremål alla dessa hemliga sällskaps patroni. 

Hvad återigen den ursprungliga kult betriiffar, som 
dessa hemliga sällskap afslöjar för oss, är det tyvärr 
icke mycket. Ätt det omtalade människoätandet hos- 
hamatserna återgår på ett gemensamt ätande är väl 
möjligt. Det är ju troligt, att det bär varit fråga om 
endokannibalism. Ty väl pekar slafoffret på exokanni- 
balism, men dels räknades verkligen slafvarna med till 
stammen, dels är det otänkbart att ett sådant bitande 
af de egna stam medlemmarna, som ofvan omtalats, skulle 
ha tolererats, om det icke förde tillbaka på endokanni- 
balistiska bruk. Ätt alla hamatserna åto hela slafven 
för allt för tydligt tillbaka på hos andra folk bekanta- 
bruk vid gemensamhetsoffer, för att det icke skall åtmin- 
stone gissningsvis kunna sammanställas. Det är natur- 
ligtvis icke min mening att påstå, att här framvisats ett 
toteniistiskt gemensamhetsoffer, ty därtill fattas för visso- 
många länkar, men däremot tror jag, att man af det 
föregående kan se, att det finnes allt för tydliga anknyt- 
ningspunkter till en gemensamhetsmåltid, för att man 
med det vanliga sättet att finna spår skall kunna våga 
säga, att intet tecken till en dylik kan uppvisas hos dessa 
folk. Den närmast till hands liggande anmärkningen är, 
att det icke är hamatserna, som äta hvarandra, utan ätt 
de äta utomstående. Det är visserligen sant, att det 
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"vid första ögonkastet ser sä ut. Vi m& dock komma 
ihäg, att den mumie, som fSrtäres, alltid llr en nära 
släkting octi således en Iiamatsa. 

Öfvergå vi nu till de andra nordamerikanska indian- 
stammarna, skola vi finna, att totemismen där är unge- 
fär densamma Bom bos nordvästindianerna, äfven om den icke 
■är så i ögonen fallande. Totemet som klantotem är en helt 
social institution. Det är ett slags familjenamn, och nå- 
gon egentlig uppfottning af släktskap med själfva totemet 
förefinnes icke, endast dep inbördes släktskapen emellan 
■dem, som hafva samma totem, är klar.' Totemklanema 
£ro exogamiska, och under det att vissa stammar äro 
matriarkaliska, äro andra patriarkallska. ' Det skulle 
emellertid blifva alltför vidlyftigt att här uppräkna to- 
temen inom de skilda stammarna.^ Det blefve ju endast 
-ett upprepande af vissa för indianen betydelsefulla djur 
och växter eller mera välkända naturföreteelser. Xågon 
religiös betydelse ha dessa totem icke. Det blir emel- 

' Waitz: Anthropologie der NaturvOlker ea. 119 f: "In epäte- 
rer Zeit scheint b«i den meisten diese Beziehung auf einen ge- 
meinschaftlichen Stammvater in den Hintergrund getreten and 
■das Bewuseteein der Verwandtachaft die sicb auf daa Totem gran- 
-dete, allein Ubrig geblieben zu sein>- 

' Hale: Rep^ B. A. A. S. 1887 a. 179: -The great Aigonkin fa- ' 
mily affords a remarkable example of a group of tribes related 
together in language and race and divided by toteme, but with 
this difference, that among the Delawares the totem passed on 
ttie mother'8 side, while among the OjibwayB it is inherited on 
tbe fnther'a side.' 

. ' En samling af olika indianetanimars tol«m finnes hos KoH- 
xeb: Zur Urgeschichte der Ehe i Zeitechrift för Vergleich. 
Uechtswiss. Band 13- 
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I«rtid fOrliällaiidet, om vi vända oss lill de s. k. indivi- 
duella totemen. Denna benämning "individuella totem" 
£nner emellertid Tylob själfmotsägande. Totemet reg- 
lerar klanens förhållande och har blott sammanblandats 
med den individuelle jägarens skyddeaude, manitu eller 
medicin.^ Det är icke fråga om, att totemet i egentlig 
mening är just klantotemet, men å andra sidan skulle 
man utesluta en väsentlig aida af totemismen, om man 
helt förbisåge den utveckling, som det individuella tote- 
met innebär. 

Det individuella totemet eller, såsom det oftast kallas, 
indianens medicin erhåUes vid manbarhetsålderna inträ- 
dande. Dä får indianen en liten båge med pilar, som 
hans fader fiJriärdigat, och föräldrarna insmörja hans 
faufvud och ansikte med fuktig jord såsom tecken till 
ödmjukhet, och han går att uppsöka en afskild plats. 



' Ttlou: Primitive Culture del II a. 235. Det är emot Lonh 
Tylob riktar eit förebråelse för en dylik sammanblandning. Ehuru 
det ar alldeles riktigt, att det är en stor skillnad emellan >the 
totem animal of the clan> och >the individual hant«T's manitu or 
medicine», torde dock förebråelsen såsom riktad mot Lonq vara 
obefogad. Ty dä Lonq skildrar indianen, sådan han påträffat den- 
samme, har han knappast nä^on skyldighet att taga h&nsyn till 
den i verkligheten skedda motiv förskjutningen. 

Jmfr afven Lang, som tror sig ha funnit, att indianen aldrig 
kallar ihis personal selected animal> totem utan endast klanens 
gemensam ma. Emellertid tyckes detta vara ett miaetag, ty man 
behöfver ej gä längre än just till Lonu, solq, om Langs uppfattning 
varit riktig, aldrig hade kommit att tala om totemisin, då 
han ja ej kunde vara predisponerad att använda denna term. En 
annan sak är, att det kunde vara lämpligt att använda ter- 
men totemism för klaitinstitutionen och de af Loku föreslagna 
termerna för individuell totemism. The origin of totem names 
and beliefs Folk-Lore Band 13 (1902) ss. M8 f. 

£. Heulertkiåld. 4 
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Där invantar han, under fasta och sjungande den för dessa 
till^llen rituella bönen, sin syn. Det kan hända, eharu 
det naturligtvis är sällsynt, att hungern drifver honom 
hem, utan att han fått sin bön uppfylld att fä se sin 
skyddsande. Eljest uppenbarar denne sig för honom i 
form af det eller det djuret eller åska o. d. Han går dä 
hem, och ingen, hvarken han själf eller andra, talar 
under de närmaste fyra dagarna, om hvad han kan ha 
upplefvat. Därefter får han gä till någon gammal an- 
sedd man, hvilken är känd för att en gång ha sett samma 
syn som han. Sedan han för denne omtalat sin syn, går 
han ot fSr att finna det djur, han drSmt om, hvilket haa 
då dödar och tager något af detsamma som amulett. 
Denna amulett är indianens heligaste sak och är det yttre 
tecknet pä hans syn. Sedan nu detta är gjordt, upp- 
tages indianen i ett sällskap, som består af alla dem. 
som haft samma syn som han. Detta sker under vissa 
ceremonier, som intresseradt följas af hela stammen, fast- 
än endast de lika benådade äro de aktivt deltagande 
däri. Hvad nu åter själfva synen beträffar, äro olika 
djur bärare af olika n&degåfvor. Och indianerna säga, 
att ynglingens egenskaper predisponera honom till att 
se det ena eller andra. ' Äfven om således dessa säll- 
skap icke ha samma fasta organisation som nordvästtn- 
dianernas, se vi dock en tydlig motsvarighet dem emellan. 

Vi ha nu genom ett par exempel framhållit de vä- 
sentliga dragen i de nordamerikanska indianernas tote- 
mism. Peka nu dessa kännetecken på en verklig tote- 
mism? En sådan skulle vara icke blott ett socialt system 
utan äfven ett religiöst. Hufvudkännetecknen på det 

' Denna skildring är till sitt innehåll hämtad från Miss 
Fletcber: The Import of the tolem i Rep. Smithaon. Inst. 1697. 
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förra skulle ju vara, att människor med samma totem 
icke skulle gifta sig med hvarandra, och på det senare, 
att den, som hade ett visst djur till totem, icke dOdade 
detta beroende pä det mer eller mindre mystiska för- 
hållande, som rådde emellan totemet och dess dyrkare. 

Hvad nu den sociala sidan beträffar, är den tydligt 
framträdande. Där fifverhufvud totemism ännu kan sägas 
råda, där finnas bestämda äktenskapsföreskrifter ; men fi 
andra sidan finnas totemistiska stammar med arfsriltt 
på fädernesidan. Huruvida dessa verkligen haft matri- 
arkat, är nu ej möjligt att afgörs, äfven om man kan 
anse det troligast. livad nu åter uppfattningen af to- 
temet såsom stamfader beträfbr, är det visserligen sant, 
att densamma icke är aktuell hos de nordamerikanska 
indianstammarna, men å andra sidan finnas i sägner och 
sagor så uppenbara spår af denna uppfattning, att man 
kan anse den till fullo konstaterad, äfven om den nu 
härskande uppfattningen lämnat den bakom sig. 

Med den religiösa sidan fSrhåUer det sig annor- 
lunda. Det kan tyckas, som om man icke utan svårig- 
het kan tillskrifva den nordamerikanska totemismen en 
sådan. Men härvid är att märka, att det för många 
författare synes vara en ren bokfäringsåtgärd, om vissa 
med totemismen sammanhängande företeelser skoia räk- 
nas till det religiösa området eller icke beroende på den 
oklarhet, som råder, om hvad som egentligen bOr räk- 
nas till religionen. 

Men det synes som om, där totemismen som social 
företeelse står i sitt flor, man icke har lätt att påvisa 
den religiösa sidan. Men härvid är att märka, att, så- 
som redan framhållits, alla de folk vi na kunna studera 
ha en lång utveckling bakom sig, och att det hos dessa 
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folk, om hvilkas historia vi endast ha en och annan an- 
tydan, alltid blir svart att dOma, bur långt de båda leden 
social och religiös gått isär under tidernas lopp. Att 
emellertid i den ursprungliga totemismen funnits en be- 
stämd religiCs sida framgår tydligt af den nuvarande 
indianens förhållande till sin medicin, det individuella 
totemet. Och samma sak kan man också läsa ut ur de 
totemistiska danserna. Ty att dessa icke åro fristående 
företeelser för sig utan stå i ett verkligt väsensför- 
hållande till totemismen torde alldeles tydligt framgå ur 
de föregående beskrifningarna. 

Alltså om man, såsom här gfires, ger ät religionen 
den mest vidsträckta räckvidd, måste det betonas, att den 
nordamerikanska totemismen i sin nuvarande situation 
egentligen endast framvisar spår af religiös betydelse. 
Det enda, som med säkerhet kan påstås, är att till grund 
för de hos de totemistiska folken härskande religiösa 
folkfSreställningarna ligger samma uppfattning, som alstrat 
totemismen. Hvad nu särskildt det totemistiska offret 
beträfhr, kan det icke påvisas hos någon enda stam. 



Gå vi nu vidare till Syd- Amerika, finna vi äfven där 
tydliga spår af totemismen såsom social institution. Yi 
skola äfven här endast framtaga några typiska exempel, 
lu Thubn i sitt kända arbete öfver Guianas indianer 
säger att "the somewhat obscure family-system of South 
American Indians is, in fact, identlcal with the better- 
known totem-system of North American Indians.** Det 
är tydligt, att det äfven bland dessa folk finnas de, 
livilka mera bevarat den gamla upp&ttuingen, och som 

' In Tkuiih: Among the Indiane of Gaiana ea. 160 f. 
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en sådan folkstam, då det gäller det gamla familjesyste- 
met, anför m Thubn arawakeraa. Ä andra sidan th vi 
icke tro, att de varit utan störande inflytelser, tvärtom 
bafva de mer fin de andra varit i beröring med europé- 
erna. Ett faktum som ni Thdbn i ett annat samman- 
hang finner ha utöfvat ett beatämdt inflytande på dem.* 
Dessa ha sedan länge varit kända för att vara delade i 
en massa &miljer; man trodde förr tjugutre, men lu 
Thdbm har funnit fyrtisju och anser sig nästan kunna 
försäkra, att det finnes ännu fler.' Öfversftttningen af 
dessa namn är i de flesta fall osäker, men de anses 
oftast betyda, att familjen härstammar från något djur eller 
växt, som är vanlig i Guiana. £mellertid är, som sagdt, 
öfversättningen osäker, och indianerna förklara själfva, 
att namnen äro 'old-time talk",' som de icke förstå. 
Och då de ibland försöka sig pä en tolkning, händer det, 
att den ene säger så den andre så, fastän båda kunna 
vara från samma by. Om namnens uppkomst bafva 
arawakerna två olika traditioner.' Enligt den ena skulle 
hufvadmännen för familjerna på ett möte ha beslutat 
att anläggs vissa familjenamn, emedan arawaks-familjema 
alH mer tilltogo i antal. Emellertid föraeka dock de 
flesta denna tolkning. De försäkra, att hvarje familj 
härstammar från ett djur eller växt af samma namn som 

' »The ArawakB are the cleanlieat of hII the Indians. This may 
be partly due to the fact that the latter, living just in the di- 
strict which was earliest, and has been continuously, occupied 
by Europeane, and having always held friendly relations with 
th«se Europeans, have, more than any other tribe, become to a 
certain ext«ut civilised', m Tburn: O. a. a, s. 168. 

' O. a. a. B. 176. 

' O. a. a. e. 184. 
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familjeo. Själfva känna de emellertid icke eägnea härom, 
men deras ^der gjorde det, säga de. Häretamningen 
räknas endast pä mOdemesidan, ocli ingen tkv gifta sig 
med släktingar pä denna linje. ' I full Öfverensstämmelse 
med denna matriarkaliska uppfattning flyttar en indian 
in i sin svärfaders hus och blir sälnnda fullständig med- 
lem af sin hustrus familj.' Emellertid finnas spär af 
än mera bestämda giftermåUfdreskrifter i det medlem- 
marna af Demaréna-faroiljen skola gifta sig med Karo- 
bahana-familjen." 

Evad äter de hemliga sällskapen eller danserna be- 
träf^, som vi funno hos de nordamerikanska indianerna, 
äro de icke fullt så organiserade hos Guianas indianer. 
Ih Thdsn reserverar eig, i det han säger, att han lika 
litet som andra hvita lyckats få se en fullständigt utförd 
dans. Hvarje fest bland Ouianas indianer är ett dryckes- 
lag, där det fortares stora kvantiteter paiwari — deras 
nationaldryck. När en fest skall hållas, inbjudas med- 
lemmarna af samma stam vid angränsande boplatser. 

Festerna vara i flera dagar. Både män, kvinnor och 
barn måla sig och pryda sig på allehanda vis. Och så 
bOrja danserna. Dessa danser äro olika inom de olika 
stammarna. Vissa danser äro imitationer af djurens rö- 
relser. I den B. k. tiger-dansen, där de dansande imitera 
jagnarens rörelser, uppträder äfven en man, som re- 
presenterar jaguaren, och bortröfvar undan för undan de 
dansande. Äckawoierna hafva en dans, i hvilken de som 
utföra dansen, föreställa hvar och en sitt djur och b&ra 
en sticka, på hvilken finnes en afbildning af det djur, 

' O, a. a. e, 185. 
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han föreställer. Under det de dansa, sjunga de alltid 
sånger. * 

Om vi således ibland Guianas indianer väl funnit to- 
temismea som familjenamnsiiistitutioa på samma sätt aom 
i Nord-Amerika, men däremot icke danserna i lika hög 
grad organiserade, äfven om tydliga djurpantomimer före- 
komma där, återfinna vi, om vi gä än mer söderut, dans- 
pantomimerna med djurframställningar. Maskerna, sotn 
bland nordamerikanerna spelade en sä stor roll, anses 
tillsvidare i Syd-Amerika vara inskränkta till Ämazon- 
Hodsområdet. ' Men här ha alla stammar sina egna dans- 
fester, ja, hvarje by har sin, i hvilken djurpantomimer 
uppföras med hjälp af masker." Dessa danser äga rum 
i ett särskildt för ändamålet uppfördt bus. Till sin an- 
läggning likna de hvarandra i hela Brasilien. Von den 

* Jmfr till denna f råmetall ning bs. 319 ff. 

En egendomlig dans förelcom hos arawakema; numera är 
den dock mera Bällaynt. Hvarje deltagare har i ain hand en piaka, 
macquarie, med en härd etatk snärt gjord af fiber. Under dansen 
svingas piskorna. DA och då dansar ett par ut och börjar använda 
sina piskor pä de andra dansande i tur och ordning. Dessa taga 
emot slagen utan att ändra en min. De piska hvarandra på så 
vis undan för undan, tills blodet rinner öfver benen. Det är tro- 
ligt att äfven andra stammar ha denna dans. 

Hvad detta piskande ursprungligen betydde, är nu omöjligt 
att säga. Kanhända skulle man här kunna leta sig till spåren 
af ett endokannihal is tiskt offer eller ett sakrament. JmfrTHOMsuN' 
Orthia ss. 29 tf. I alla händelser påminner det i någon mån om 
fastlagsrisande t. Jmfr Hamuasstkdt: Om fastlagsriset etc. Nordisk 
Tidskrift 1903 ss. S65 fl. Men den nuvarande meningen med denna 
dans är väl endast att ge vederbörande tillfälle att visa, i huru 
hög grad de äro okänsliga för fysisk smärta. 

' Von den Hieinen; Unter den Naturvölkern Zentral -Brasiliens 
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Steiheh framhäller det som i högsta grad karakteristiskt, 
att Bakairi ha samma ord fSr dansa och sjunga.' Det 
hus, i hvilket de uppföras, kan i viss mån liknas vid 
byns kyrka. ^ Kvinnorna &ro emellertid alldeles uteslutna 
frän deltagande i dessa danser. Och detta finner tok 
DEN Steinen helt naturligt,då enligt hans uppfattning de 
ha sitt ursprung i jägarfester. Denna slutsats drager 
han dock en smula för tidigt, ty han berättar själf, att 
hos Suyå deltaga kvinnorna." Men ton den Steinen är 
angelägen att säga: "dass Ton irgendweicben Geheimnis- 
sen und Mysterien öder irgend einer besonderen Bezieh- 
ung der Medizinmänner zu den Tänzen, die vor den 
Frauen geheim gehalten werden soUten, auch nicht die 
leiseste Spur zu finden war',* Hur det då är med Suyä, 
talar han icke om. Helt visst har von den Steinen varit 
én smula för hastig i sitt omdöme, ty om man närmare 
ser till de namn, han omtalar på maskerna, skall man 
finna, att de så totalt sammanfalla med hela den öfriga 
uppfattningen hos dessa indianer, att man icke behSfver 
åt dem vindicera en alldeles speciell upprinnelse. Så se 
vi namnet Imeo-Makanari,^ som är namnet på en vias 
dans eller mask, emedan denna Imeo är en insekt, som 
lefver just i Buritipalmen, hvaraf dessa masker göras. 
Det finnes naturligtvis allehanda andra masker; de före- 
ställa i allmänhet ett djur. 

Till danserna bäras också dräkter, som på sitt vis 
skola fullständiga djurlikheten. Men dessa dräkter göras 

' O. a. 8t. 



' O. a. Bt, 

' O. a. a. a. 301. 
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ofta med Bpecifika mänskliga drag. Von den Steineit 
berättar* härom och gör därvid ett intreBsant tillägg: 
'Unwillkdrlich ftthlen wir uns so zu der Annahme gedrängt, 
es wQrde uds damit auch ein menschlicbes Individuum 
vorgefiihrt. Dieses ist aber gar nicht nötig, denn dem 
Indianer erscheint ea umgekehrt fQr eelbstveretändlich, dass 
dae dargestellte Tier im Besitz alter menschlichen Eigen- 
scbaften auftritt und handelt und giebt auch den GeBichts- 
maBken seiner Tiere menschlicbe Ziige". Just detta, 
att de betrakta människor och djur sä fullständigt lika, 
endast som till utseendet olika personer, finner von den 
Steinbn vara ett hufvuddrag i deras åskådning, åtmin- 
stone finner han det vara det sväraste att upfatta för det 
europeiska tänkandet. "Mensch, Jaguar, Beh, Vogel, 
Fisch, es sind allés nur Personen verscbiedenen Ausse- 
hens und verschiedener Eigenschaften. ' ' Öfverhufvud taget 
måste vi helt och hållet tänka bort gränserna i naturen. 
Och i synnerhet allt, som vi kalla naturlagar. Det mesta 
vi i den stilen kunna tänka är helt enkelt vanan. Den 
enskilde eller rättare stammen, klanen står i midten af 
händelserna, och dessa uppfattas icke såsom naturföre- 
teelser betingade af vissa i naturen immanenta orsaker 
utan helt enkelt som intryck. Inte pä något psykologiskt 
filosofiskt sätt, utan som det tett sig, så är det. Något 
sammanhang söker den primitiva människan icke och 
har heller intet som helst behof däraf. För att taga ett 
exempel, liknande det von den Steihen använder. Om 
vi gå i skogen en höstafton och se dimmornas lek ibland 
träden och tycka oss se en person ett stycke därifrån, 
men så komma närmare och finna en egendomligt formad 

' O. a. a. s. 302. 

' O. a. a. e. 361. Jmfr den aällsynt värderika framstftllning i 
kap. XIII. Die Grundanschauung. 
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trästubbe, är det för oss genast klart, att vi bedrogo oss, 
men — och häri ligger skilloaden — indianen tror, att 
dimfiguren förvandlat sig till en stubbe. Han såg en 
gestalt, nu ser han en stubbe, alltså gestalten har blifvit 
en stubbe. Von dkn Stbiken berättar som exempel härpå 
en händelse.^ Man förföljde en slaf, som sprang in i en 
tät skogsdunge. Man genomsökte noggrant platsen, men 
fann endast en sköldpadda. Alltså slafven hade förvand- 
lat sig till en sådan. Det var nu visserligen ett mera 
sällsynt fall för den vilde, men den förrymde kunde väl 
trolla då, anser han. Just denna tro på, att alla ting, 
alla varelser kunna förändra sig till hvad som helst, er- 
sätter för indianen helt och hållet bristen på naturlagar. 
Han har ingen utveckling, endast förvandling. 

Vi få söka lägga bort alla förutfattade meningar, 
då vi skola söka sätta oss in i denna föreställningsvärld.^ 
Bet viktigaste för oss är emellertid att, dä det gäller 
indianens uppfattning af förhållandet emellan människor 
och djur, icke söka pressa in det i vårt tänkandes kate- 
gorier. Det finnes för indianen ingen som helst skillnad 
mellan människan och djuret ej heller emellan de olika 
iljurarterna sinsemellan. En människa kan bli till ett djur 
och ett djur till ett annat djur, det finnes intet i hans upp- 
fattning, som hindrar detta. 

' O. a. a. e. 350- 

' Huru svårt (tet i själfva verket är att aätta sig in i den 
primitiva tankegängen visar Lioarde i Bin kritik af Bobertson-Siiitb ; 
•Wie ich es trotz Smith 186 fUr unmöglich liatt«, dass je ein un- 
verderbter Menscli in einem Bären seinen Väter erblicbt (ich 
wflrde einen an derartigen Wall n to rste 11 ungen leidenden Bruder 
einem zuverlässigen Irrenarzte zar Behandlung zufOhren), so 
halte ich es fUr unmöglich, dass je ein unverderbt«r Mensch ein 
Krokodil öder einen Ibis angebet«t habe.» Nachrichten von der 
K. Geeellsch. der Wissensch. Im Göttingen 1886 s. 268, 
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Sädan är den mest primitiva uppfattning vi känna. 
Ätt man vid en sådan uppfattning ej kan tala om någon 
direkt religion torde vara klart, ocli dock vore det orik- 
tigt att p&Btå, att religiöBa element saknas. Gudar i vår 
mening saknas naturligtvis; ty en gud är dock på eitt 
sätt en sammanfottning. Början till en sådan samman- 
fattning ha vi i totemf&rhållandet. Man får en associa- 
tionspankt mellan en djurart och en stam och denna 
association, den må nu bestå i någon sorts yttre likhet 
— negrerna blifva svarta urubus — en människoätande 
stam är jaguar, eller beroende på att en etam har sina 
mest påfallande kulturföremål från en djurart — bororö, 
rdda araras — eller sin hufvudsakliga föda tr&n en viss 
djurart — trumai äro fiskar. Vi finna då, att bororö 
äro röda araras. De äro det, de kalla sig icke blott så.' 
De äta icke araras, de döda aldrig tama araras, de klaga, 
då en sådan papegoja dör. Och de röda araras äro verk- 
liga bororös. De anse också, att ett djur af den art, 
hvars namn gruppen bär, varit stamfader till densamma. 
Men det kan icke nekas, att detta från vår synpunkt 
endast är ett socialt förhållande. Qä vi emellertid vidare, 
skola vi finna, att äfven hos dessa folk finnas äktenskaps- 
föreskrifter, som peka åt det totemistiska hållet, likaså 
synes matriarkat råda.' Man kan således ha rätt att tala 
om dessa folk som totemistiska. Men något som helst 
spår till ett totemistiskt offer finnes ej. 

Vi ha emellertid icke anledning att längre sysselsätta obs 
med Amerika utan skola nu öfvergå till en hastig axplockning 
i de ö^iga världsdelarna. Vi lämna då åsido de folk, i 
hvilkas kultur den kristna religionen Hltt sin upprinnelse. 
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Totemismen i de öfriga världsdelarna. 

Vid en undersökning af totemismeo har msn egent- 
ligen att hålla sig till Amerika och Australien. Det är 
strängt taget endast hos stammar i dessa världsdelar, vi 
finna företeelser, som kunna eammanfSras under- detta 
namn. Hen för diskussionen af totfimismeD, har det själf- 
fallet det största intresse att exemplifiera, af hvilka au- 
ledningar man ansett sig kunna spåra totemism i de andra 
världsdelarna. Bet är icke meningen att med lezikogra- 
fisk noggrannhet uppräkna alla s. k. spår af totemism. 
Det ligger alldeles utom ramen af denna undersökning. 
Bndast några typiska exempel skola framhållas. 

Om vi då först vända obs till bantufolken i Afrika, 
skola vi finna drag, som peka hän mot totemism. LiviNCt- 
STONE omtalar,' att de olika bechuanastammarna kalla sig 
efter vissa djur, något som han anser bero på, att de i 
äldre tider voro liksom de gamla egyptierna hemfallna 
åt djurdyrkan. Han meddelar några sådana ord Bakatia. 
"de från apan", Bakuena "de från alligatora", Batläpi 
"de från fisken". LrviNasTONE tillägger, att hvarje stam 
har en vidskeplig fruktan för det djur, efter hvilket den 
kallas. Den äter aldrig detta djur. 



' LrrisGSTONB: Missionary travels and researches i 
Africa s. 13. 
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EUbtland, favilkdD i sitt föredrag som ordförande i 
The Folk-Lore Society 1901^ talar om totemismen i Afrika, 
hänvisar där till detta LivmosTONES påpekande, men 
tillägger, att det är ej nog härmed. Cabalib omtalar näm- 
ligen,' att: 'The Bakuena call the crocodile tbeir father; 
they celebrate it in their feetivals, they swear by it, 
and make an inciaion resemhling the mouth of this ani- 
mal tn the ears of tbeir cattle, by which they dietinguieh 
tbem from others. The bead of the family, which ranks 
first in the tribe, receives the titte of Qreat Man of the 
Crocodile. No one dåres eat the äesb or clothe bimself 
with the ekin of tbe animal, the name of which he bears. 
If this animal is hurtful, as the lion for instance, it may 
:not be killed without great apologies being made to it, 
and ita pardon being asked. Purification is necessary after 
the commiasion of such a sacrilege." Hartland har i 
detta föredrag samlat en del andra drag från bantufolkens 
organisation. Han påpekar, huru bos ovaheréros här- 
komst räknas på mödernesidao. Barnen böra till hennes 
eaada eller gens och ha sin rätt till arfvegods från henne. 
T. o. m. spår af verklig exogami finnes, då Decle säger, 
att bos waganda får ingen gifta sig inom sin egen klan." 

Habtland sammanfattar sina undersökningar i det 
påståendet, att 1 de lägst stående stammarna hos bantu- 
folken är totemismen tydlig och klar, men ju mer utvecklade 
de äro, desto förre drag finnas kvar af densamma. 

* Hartland: Presidential adress to the Folk-Lore Society Jan. 
1901, Folk-Lore 12. 1901. 

' Casalis: The Basutos s. 211. cit. af Habtlasb Folk-Lore 12. 
1901 BB. 31 f. 

' Dbcle: Three yeare in eavage South Africa b. 443 ciL aS 
HuTuiii>:.0. a. a. e- 32. 
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'There can tberefore be little doubt that tbe Banta 
race has emerged from a nomadic Bavagery organiaed oa 
the baaia of totemism and mother-right. " Men, tillägger 
han, totemismen florerar hos de lägsta Btatnmarna, ehuru 
det totemistiska offret icke kunnat påvisas. 

Hvad beträffar de i den föregäende framställningen 
af amerikansk totemism i närmaste samband med den- 
samma ställda danserna, äro uppgifterna om sådana ej så. 
mänga. Men att de äfven här ha sammanhang med djur- 
klanerna framgår otvetydigt af Livinostone. I det fÖrnt 
omtalade yttrandet säger Livinostone nämligen också: 
"They also uae the word "bina" to dance, in reference 
to the custom of thus naming themselves, so that, when 
you wish to ascertain what tribe they belong to you say, 
"What do you danceP' It would seem as if that bad 
been a part of the worship of oid." Livinqstone, för 
hviikeD totemism var ett okändt begrepp, omtalar flera 
andra drag, som peka åt detta håll, men det anfSrda får 
vara nog för vårt ändamål. 

Yl skola, då det gäller denna världsdel, ytterligare 
endast sysselsätta oss med Madagaskar. Vi se då saken 
helt och hållet geografiskt utan att taga hänsyn till in- 
vånarnas etnografiska ställning. Att de nuvarande invå- 
narna äro af malajisk härkomst, har för vårt ändamål 
ingen betydelse. 

Då det gäller denna ö, äro vi i den lyckliga belä- 
genheten att kunna hänvisa till ett specialarbete om 
tabu och totemism på densamma af vak Qenhep.* Van 
Gbnnep bSrjar med en ingående redogörelse fOr olika 
tabu. I afslutningskapitlet behandlar han frågan om 

' Habtlakd: o. a- 8. 8. 33. 

' TA» Gbskbp: Tabou et Totémisme k Madagascar. 
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totemismen kan snees fiDnas p& Madagaskar och kommer 
till det resultat, att så ej är förhållandet. FOtst och 
främst påpekar tan Genmep, att något som helst ord 
motsvarande totem, icke finnfls pä Madagaskar.* Han 
anser detta faktum vara af allra stOrsta betydelse. Det 
torde dock icke betyda så mycket, att européerna ej. 
lyckats få tag i ett ord för en fOreteelse, som, om den 
funnits, fSr länge sedan skulle varit fOrsvunnen, och nu 
endast kunna återfinnas i en eller annan kvarlefva i seder 
och bruk. Van Oenkep påpekar vidare, att det endast 
är i undantagsfall, som en familj eller klan bär det tabu- 
erade djurets namn, ty djurnamn äro sällsynta. Namnen 
äro vanligen beskrifvande såsom exempelvis 'de ifrån 
skogarna' eller genealogiska ' Raminiaafkomlingama' 
o. d.' Detta kan naturligtvis lika väl vändas om ocb 
göras till bevis f9r, att totemismen ftinnits en gång. Ty man 
kan ju säga, att det, att djurnamn finnas, ehuru andra be- 
nämningar äro de vanligaste, visar, att de äro sega remi- 
niscenser från ett annat kulturskikt. På samma vis ka» 
det resoneras om invändningarna, att det ytterst sällan 
förekommer antydningar, att det tabuerade djuret är 
klanens beskyddare, och om de djurbilder, som förekom- 
ma." En annan sak är det med exogamien, ty på Madagas- 
kar härskar endogami, emedan regeln synes vara den, att 
en viss djurklass ej får blanda sitt blod med någon annan.* 
Hvad återigen initiationsriter och danser beträffar, 
flJrklarar van Gennep, att de förra icke finnas eller ha 
fannits, och detta ehuru han själf på fiera ställen omtalat 

' TAN Gehsep: o. a. a. 8. 306. 
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omskärelsen. Danser, då man kläder sig i djurornament, 
finnas, men van Gennep anser dem för litet studerade, 
för att man skall kunna hänfdra dem tiil totemismen. 

Emellertid blir ett sådant resonerande om ursprun- 
-get till en eller annan företeelse ett jonglerande med ord. 
För att bestämdt kunna påvisa, att den eller den före- 
teelsen funnits hos ett folk, måste man känna detta 
folks historia, ej en eller annan företeelse, om bvilken 
den ena anser den primär den andra sekundär. Den 
jämförande metoden kan icke alltid lyckas att till ett 
helt restaurera de många fragmenten; men den kan på- 
visa de allmänna förutsättningarna för den eller den före- 
teelsens existens. Det är ju tydligt, att man ej på något 
-via kan vänta att finna en "klassisk totemism' hos så 
pass högt stående folk som invånarna på Madagaskai'; 
tnen å andra sidan har ta» Gtennep själf uppvisat så m&nga 
4rag, som göra, att för den, som hyllar den totemistiska 
tron, det icke är någon svårighet att påvisa möjligheten 
af, att den kan ha förefunnits. Van Gennep säger själf, 
att man icke har rätt att vänta primitiva fakta på Ma- 
-dagaskar.' Alla institutioner bafva där nått en sådan 
grad af utveckling, att man icke kan i socialt afseende 
jämföra Madagaskar med indo-, poly- och melanesier eller 
Bantuområdet. Men å andra sidan framdrager tan 
Gennep många exempel, som visa resterna af en primitiv 
^kådning. Här skola vi endast framdraga ett par. 1 
Äntsnkaratrabergen i närbeten af Tananarivo lefver en 
stam,^ som anser sig härstamma från en hund. Hunden 
är tabu på olika områden. Vidare finnes en familj, som 
anser sig härstamma från en kvinna, som föddes som en 
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ko, och som fSrbjöd sina efterkommande att äta nOtkre- 
aturskött. Det är emellertid af intresse att se, hur det 
finnes olika legender, som berätta, hur man kom att äta 
nStkdtt.* Sibbge' säger på tal härom om en sädan 
legend: det är antagligen sant, i den män den erinrar om 
en äldre period, då osen betraktades som ett heligt djur, 
och då oxkött endast förtärdes vid religiösa ceremonier. 
Om man bos aakalava vill vara höflig och behandla sin 
interlokutör som adelsman, kallar man honom tjur, och 
dä man vill säga om någon, att han är af familj och icke 
en slaf, säger man, att han är en ung oze.^ 

Oxarna spelade en stor roll vid nyårets inträdande 
på Madagaskar.* Från alla delar af Imérina ffirde man 
med sig oxar, som man gödt för denna tid och för en 
särskild procednr. Man gaf hvarandra stycken af oxarna, 
och vid vissa tillfållen åt man familjevis "jaka*, torkadt 
oxkött, som man bevarat sedan förra festen. Öfverhufvud 
förekommer vid olika sådana fester en tendens, att alla 
fikola deltaga i desamma. 

En mångfald andra djur äro tabu. Ett stort intresse 
härvidlag ådrager sig krokodilen, som är tabu öfverhela 
<5n, och anses för ett synnerligen förnämligt djur. Äf 
särskildt intresse för att farstå madagassernas uppfått- 
oing af djuren, är deras tro på äktenskap emellan troll- 
karlar och krokodiler och krokodiler och häxor." 

Detta drag, att djur kunna förvandlas till människor, 

' o. a. 8. as. 242 f- 

* SiBBEE: Madagascar befors the conqaest- London 1896 s. 
139 noten. Cit. af tan Gehbbp: O. a. a. b. 243. 

' VAK Gbnnbp: o. a. a. s. 247. 

* O. a. a. 8. 240, 

» O. a. a. SB. 280 f. 

E. Beutenkiäld. ^ 



by Google 



66 

är äfven hoB detta folk genomg&eode. Sä finnas flera 
exempel på att föglar betraktas som stamfäder.' Beträf- 
fitnde dessa djur citerar för öfrigt van Gesnep ett ytt- 
rande af Gowan: 'det är ett faktum värdt att anmärkaB 
att flertalet för att icke säga alla af de vanliga fåglarna 
i östra Ä&ika och p& Madagaskar blifvit heliga (tabu) 
eller betraktas med en sorts vidskeplig fruktan." Vah 
Gbmnef uppräknar sedan ett flertal fåglar som ärotabu." 

En alldeles motsatt gång till den, som vi i det fOre- 
gående gjort bekantskap med bos van Oennep, gär Cbooke, 
dä det gäller att finna totemismen i Norra Indien." Den 
söndermalningsprocess, säger han,* som kastnomenklaturen 
under så läng tid varit utsatt fOr, och den upplösning af 
primitiv tro, som ägt rum genom beröring med mera 
kultiverade stammar har varit så oafbruten, att det af dennas 
faktorer endast kan återstå några få brottstycken och 
isolerade kvarlefvor. Men det är just genom undersök- 
ning af dessa, som den totemistiska grunden för det nu 
härskande kastsystemet kan ådagaläggas. 

Det är tydligt, att för Gbooee blir just sådant bevis 

' Beträffande detta förhållande citerar van Gbnnef ehuru med 
reservation för citatets alltför stora beetAmdbet: O. a. a. ss. 359 
f.: »Le P. Abinil prétend quil •n'eat pas dana tonte Tlle une seul© 
espfece d'oi9eauK qni n'ait ea sa métaraorpbose en homrae; et nos 
paavrea Malgachea croient non moins fermement aux fables qui 
les leur donnent commeancétresqu'klalDmiéreduBoleil.> Abihal- 
La Vaissiébb, Vingt ans k Madagascar. Paris, 1885 p. 343. 

' TAN Genngp: o. a. a. SS. 259 ff. 

* Crooeg: The polular religion and folklore of Northern India 
del I och II samt The tribes and castes of the Northwestern pro- 
vinces and Oudh del I— IV. 

* Crookb: The popalar religion etc. del II s. 148. 
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för totemism i Indien, som för van Geitnep var motaataen, 
då det gällde Madagaskar. Cbooke följer Robektson-Sxith, 
d& han anser, att totemismeDS förekomst är ådagalagd, om 
man blott kan bevisa* : a) förefintligheten af stammar be- 
nämnda efter växter, djur eller liknande totem b) utbredning 
af uppfattningen, att stammens medlemmar äro ' of tbe blood 
of the* eponym eller härstamma från en växt af den art, som 
är totem c) tillskrifvandet af en helig karaktär till totemet. 
Alla dessa betingelser finner han uppfyllda i Indien. 

Han uppräknar äera exempel pä stammar och flera 
grupper inom kasterna, som bära namn efter djur, allt inom 
olika områden af Korra Indien, men då det egentligen är inom 
de grupper, där exogami råder, som totemismen i våra dagar 
kan sägas visa några spår af lif,' vänder Cbooee sig till 
dråvidaema. Här kunna vi taga som exempel dhänga- 
rårna, som bufvudsakligen finnas i Qorakhpur och Mirzapur.' 
Mirzapurdbångarerna bafva åtta exogamiska grupper. 
Ilha^ anses vara en art fisk, som denna afdelning icke 
äter. Kujur är namnet pä en jungleväxt, som medlem- 
marna i denna afdelning icke använder. Tirik är an- 
tagligen det samma som Tirki eller tjurfamiljen bland 
oräonerna. I Chota Nägpur kunna medlemmarna af denna 
afdelning endast undantagsvis vidröra boskap o. s. v. 
alla de olika åtta afdelningarna igenom. Dessa afdel- 
ningar äro exogamiska. Däremot ärfva sOnerna &dern; 
döttrarna äro uteslutna från arisrätt." 

Därpå gör Cbookb ett försök att finna totemism i 

' Crooke: o. h. a. del II b. 149. 

» O. a. a. del II s. 148. 

' Cbookb: The tribes and castea etc- del II se. 263 ff. 

' Crookb: The populär religion etc. del II as. 150 ff. 

' Crookb: The tribes and caetee etc. del II se. 267 t. 
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egennamn. Han uppräknar en del namn', som betyda 
t. ex. tiger, katt, råtta, träd o. s. v., men han erkänner 
själf, att det ej är mycket att bygga på. Därefter* fram- 
drager Cbooee några exempel på djur eom stämmer, och 
huru de vörda dem. Vaydaerna från Gutch dyrka ap- 
guden Hanuman, bvilken de betrakta som sin stamfader, 
och fOr att behaga honom går brudgummen till brudens 
hem klädd som apa och dansar omkring under allehanda 
apfasoner. Som vi förut sett, äter man pä mänga häll 
ej det djur, hvars namn stamafdelningen bär. Under- 
stundom dyrkas ^ äfven totemet, något som ej bör f8r- 
våna, då vi erinra osa de många djurgestalterna i hindu- 
ismens gudavärld. Ur denna framdrager Cbooee alla 
dessa framställningar af guden och hans specifika djur. 
Brahma ridande på gåsen, Vishnu pä Oaruda, piva på 
Nandi, Tama pä buffeln, Kartikeya p& påfågeln jämte 
mänga andra, som ej här behSfva uppräknas, då de ju 
alla äro välbekanta. På samma sätt med alla de olika 
avatarerna. Åfven en flerfald exempel pä djurdyrkan 
kan framhållas, af bvilka kanske ett och annat giss- 
ningsvis skulle kunna föras till totemistiskt ursprung. 

Vi ha nu gifvit några fä exempel på möjliga spår af 
totemism inom olika världsdelar samt äfven pä olika for- 
skares understundom nästan motsatta sätt att uppfiatta 
dessa spär. Vi ha dä sett, bur obestämdt ocb sväfvande 
allt blifvit, sedan vi lämnade de nordamerikanska indi- 
anerna ; något som icke enbart bar sin grund i materi- 
alets beskaffenhet utan i lika hög grad i den på detta 



' Crooke: The popnlar religion etc. del II b 
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nmräde ännu härskande metodologiska osäkerheten. Denna 
gör, att man, då det gäller att finna spår af totemis- 
men, funnit sådana öfver allt. Om man dyrkat djur, 
eller om man offrat dem, eller om man ansett dem heliga 
eller orena, .har detta allt %tt vara spår aftotemiem, 
ehuru det ju tillhör ett längt vidsträcktare område på 
den primitiva religionen, än hvad som faller inom tote- 
niismens råmärken. Å andra sidan har matriarkat och 
ezogami Hltt utgöra bevis för totemism, ehuru ännu 
ingen kunnat visa något väsentligt sammanhang emel- 
lan totemen och dessa företeelser. Också finnes det, 
som sagdt, nästan intet enda folk historiskt eller primi- 
tivt, som ej p& detta sätt HLtt uppvisa dylika spär. Under 
sådana förhållanden torde det vara onödigt att ingå pä 
ea närmare redogörelse för, bvar och hur man funnit an- 
ledning misstänka en försvunnen totemism. Af den slut- 
liga redogörelsen för vår uppfattning af totemismen 
kommer af sig själf att framgå, hur mycket eller hur 
litet värde den ena eller andra företeelsen kan ha som 
eventuell rest af densamma.^ 

Uen vi komma nu äter på fast mark, då vi vända 
oss till da australiska stammarna, för hvilkas totemism 
vi nu skola lämna en kortare redogörelse, innan vi söka 
utreda, hvad denna företeelse innebär. 



Det är såsom fömt framhållits egentligen endast 
ibland Amerikas och Australiens infödingar, som vi ha 

' Jmfr till det ofvan sagda: Fhazer: Totemism aärakildt afd. 
Geographical difiuBion of totemiBiu se. 91 ff.; Jevons: Introduction 
etc. kap. Survivals of totemism bs. 113 S: ithe view here advaiiced 
is tbat tot«inisin is or haB been world-wide> s. 111.; Langs olika 
arbeten exempelvia Myth, ritual and religion I sb. 63 tf. b, 267 f. m. fl. 
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verklig rätt att tala om totemismen. Och liksom det var 
en tid, då man skar alla indianer öfver en kam, tills 
det gångna seklets metodiska forskningar uppvisade, huru 
olika de i själfva verket utvecklat sig, på samma sätt 
förhöll det sig med Australiens folk, deras seder och bruk. 
Det var och är ännu — som Spenceb och Oillen klaga^ — 
icke alls ovanligt, att man i antropologiska arbeten talar 
om något egendomligt bruk, hvilket förefinnes i en eller 
annan stam, som ett bruk, en sed hos den australiske 
infödingen. Men, säga de nämnda författarna, det är af 
vikt att komma ibåg, att eburuväl det mera allmlLnt 
taget är stor likhet med hänsyn till den sociala organi- 
sationen och tili sederna i de australiska stammarna, det 
å andra sidan dem emellan är stora olikheter. Det är 
framförallt genom de nyssnämndas, Sfemckbs och Gillens, 
framstående undersökningar bland de centralaustraliska 
stammarna, som denna olika utveckling ibland dessa folk 
blifvit känd. Det första nästan epokgörande arbetet af dem 
utkom år 1899" och följdes &r 1904* af ett nytt öfver 
stammarna norr om de första gången undersökta. Deesa 
undersökningar täfla i noggrannhet med de bästa mo- 
nografier, som utgifvits öfver indianerna genom the 
Bureau of Ethnology i Washington. Tillsammans med 
de af HowiTT och Fisoh* gjorda öfver de sydöstra 

' Sfenceb and Gillen: The native tribes of Central Auetra- 
Mg. s. 34. 

• SpESCEft and Gillen: The native tribes of Central Äuetralia. 
London 1899. 

' Spkhcer and Gillen: The northern tribes of Central Äuetra- 
lia. London 190*. 

' Ett flertal arbeten af Howitt och Fison. En förteckning 
öfver de viktigaste finnes i Howitt: The native tribes of South- 
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stammarna samt Roths* Qfver norra Queenslands ge de 
oas en, sä vidt det dfverbufvud är möjligt, fallständig 
bild af dessa stammars lif. Särskildt ha Spenceb och 
OiLLEN ägnat synnerligen ingående studier åt totemis- 
men och med denna sammanhängande företeelser, hvari- 
genom flera för vår uppfattning af densamma intresse- 
väckande, enligt mängas mening rent af revolterande drag, 
kommit i dagen. 

Den australiske infödingen, som så ofta fått stå 
modell för den urprimitiva människan, "den människa, 
om hvilken vi absolut ingenting veta, men som tanken 
med nödvändighet fordrar",' har äfven han viaat sig 
vara så långt ifrån primitiv, som det öfverhufvud i hans 
karga förhållanden var möjligt. Här såsom i andra världs- 
delar finnas matriarkat och patriarkat samt öfvergångs- 
former emellan båda. ' Spenceb och Gillen anse sig 
med vår nuvarande kännedom om dessa folk icke ens 
våga säga, bvilket som härvidlag är det allmännaste. 
Och — för att fortsätta exempel på olikheterna — i 
några stammar reglera totemen äktenskapsförbindelserna, i 
andra ha de intet med dessa att skaffa. Ibland somliga 
slår man ut en framtand vid initiationsriten, i andra åter 
förekommer visserligen detta bruk, men då ej alls i sam- 
manbang med initiationsritema, under det att hos ytter- 
ligare andra stammar hela bruket är alldeles okändt. 
På samma sätt förh&ller det sig med omskärelsen. Hvad 

Eaat AuBtralia. London ld04, as. VIII f. Detta arbel« torde ocksA 
vara det lättast tillgängliga samt innehåller hufvudpunktorntt äfven 
af de föregäende- 

' Roth i North Qoeenelond Ethnosraphy Bulletin 1—5. 
' Stolfe: Studier i amerikansk Ornaraentik e. 4, 
* Spenceb and Gillen: The native etc, bb. 34 f- 
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nu totemismeQ beträffar, påträffas icke blott klantotem 
utan i BODiliga äfven totem för de olika könen och äfven 
individuella totem. ^ 

Dessa forskare ha sålunda på det allra kraftigaste 
varnat för att framställa en allmän bild af den australiske 
infödingens sociala uppfattning, seder och bruk. Och dock 
ha de icke kunnat undgå, att just deras forskningar 
bland aruntastammarna tagits till intäkt fOr en vidt- 
gående generalisering af totemismen. Man har nämligen 
ansett sig i den hos aruntafolken rådande totemismen 
finna själfva urtypen för densamma.^ Och detta oaktadt 
ha Spescer och Gillen mer än en gång påpekat de stän- 

' HowiTT: The native tribee of BouthEast Auetralia bs. 144 f. 

' Det är Bärakildt der Ältmeieter inom denna vetenskap Fbazer, 
som pä grund af desaa forskningar, hvilka han knappast finner 
ord nog att berömma, ännu en gång ansett sig böra justera si» 
uppfattning om totemtsmens uppkomst och väsen. Denna upp- 
fattning framlade han i tvenne artiklar i the Fortnightly Review 
Band 71 (1899) samt i J. A. I. s. å. Fbazbb säger själf: .Bnt the 
queetion naturally presentsitself: Wilt the same esplanation which 
we have given of Central Auetralian Tot«miem appi; to tote- 
mism in other parts of the world, as in America and Africa?» Och 
han finner int«t faktum som strider däremot. J. A. I. 1899 b. 285- 
De framkallade genast svar af Andrew Lang i samma band och år- 
gång af Fortn. Rev- En liknande uppfattning som Frazebs har 
SöDBRBLou framlagt i en artikel, Totemismen en mi^fr^a i 
Sthlma Dgblad år 1906 n:o 33. 

Den uppfattning, soin Fbazbbs hypotes hvilar på nämligen 
att aruntaerna skulle vara de mest primitiva af Australiens stam- 
mar, har emellertid på nästan alla intresserade håll väckt oppo- 
sition. Så Ddrkhbim (Lannée sociologique cinqifeme année. Bur 
le toteiDisme). Hartlabd (Folklore 11. 1900 s. 69 f.) m. fl. 

äjäfva realfrågan kommer att närmare behandlas i det föl- 
jande i den allmänna granskningen af totemismen. 
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digt fortgående fOrändringarDa inom riterna, som med- 
vetet geuomfÖraB på beslut af de äldsta.' Men innan 
vi diskutera dessa fr&gor, torde det vara lämpligt att i 
korthet framställa, hur totemisman nu ter sig bos Austra- 
liens folk. 

Vända vi oss då fflrst till de sydligaste af de stam- 
mar, med hvilka Spencbb ocb Gillen haft beröring,^ 
urabunna, skola vi hos dem återBnna d« drag, som man 
ansett tillhöra totemismen. TJrabunnastammen är delad 
i två exogamiska grupper Matthurie och Eirarawa.^ Ea 
matthurieman får således endast gifta sig med en kira- 
rawakvinna. Men detta är icke den enda begränsningen, 
utan hvardera gruppen är uppdelad i ett flertal totem, 
och hvarje totem i den ena gruppen masta gifta in sig^ 
i ett visst bestämdt totem i den aodra. Men icke nog- 
härmed, utan inom hvarje totem stå männen och de kvin- 
nor de ha rätt att gifta sig med, i ett särskildt noga- 
regleradt släktskapsförhållande. Inom dessa strängt 
uppdragna gränser ingås äktenskapen. Men de äro icke 
individuella hvarken i teori eller praktik. Det är visser- 
ligen så, att en man får fOretHldesrätt till en kvinna, 
men andra ha fortfarande rätt — låt vara sekundär — 
till henne.' Såväl totem som klass ärfves inom urabunna 
genom modem. 

Huruvida sambandet mellan själfva totemen och de 
här afhandlade frågorna är endast temporärt, skola vi 
se till längre ned. Här vilja vi endast framhålla, att 

' Se exempelvie Native trib^ s. 12. 

' O. a. a. Bs. 59 ff. Urabunnastammens eociala organisation &r 
om icke identisk med så dock eynnerligen liknande diertstammens, 
som HowiTT beskrifvit o- a. e. 

' O. a. a. B. 63. 
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flowiTT synes hafva rätt, då han anser, att det tidigare 
utvecklingsstadiet är att räkna släktskap genom modern 
^et senare genom fadern.' Och såväl i Australien som bland 
Nord-Ämerikas indianer särskildt nordvästiDdianerna, är 
det påfallande, bunt mycket mera lefvande totemuppfott- 
ningen är, då matriarkat råder. Vi bebOfva bär endast 
framhålla olikheten mellan baidaerna och tlinkiterna å 
«na sidan och kwakiutlerna å den andra. Ärfsrätt ge- 
nom modern förekommer äfven bos den af Howitt be- 
skrifna dieristammen. Men å andra sidan förekomma 
vissa variationer inom denna stam. Så kan en dieriman 
gifta sig i hvilket som helst totem, blott det tillhOr den 
andra klassen, dock med andra restriktioner.^ 

Det skulle föra för långt att här redogOra för denna 
högst invecklade reguladetri. Så pass mycket kunna vi dock 
redan se, att ett så inveckladt system icke kan kallas urpri- 
mitivt, utan förutsätter en lång utveckling. Hvad själfva 
behandlingen af totemet bos de här omnämnda stammar- 
na beträtt, är förhållandet detsamma som inom de allra 
flesta aostraliska stammar. ° Hvarje individ fir strängt 
förbjuden att skada, döda eller äta sitt totem. Emellertid 
variera dessa regler högst betydligt. Howitt förklarar 
t. ex., då det gäller wotjobaluk, att de icke tillfoga sitt 
totem någon skada, om de kunna undvika det, men vid 
bungertillf&llen ätes det i brist på annan föda. Spbnoer 
och GiLLEK citera Grey,* som förklarar, att man icke 
dödar sitt totem. Skalle åter en inföding finna det sof- 

' Howitt: O- a. a. b. 283. 
' Howitt: O. a. a. es. 175 ft. 

' Spenceb and Gh.lbk: Native etc. s. 467. Northern ss. 166 f. 
Howitt se. 145 f. 

* Native etc. a. 467. 
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vande, dödar han det motvilligt efter att dock först ha 
' gifvit det ett tillföUe att undkomina. N&gon sorts religiös 
uppfattning af totenien kunna de icke tala om. 

Hvad återigen härkomsten fr&n en totemindivid be- 
träfhr, återfinna vi denna tro. I urabunnastammen om- 
talas,^ hnru i urtiden ett antal individer existerade, som 
voro lAlften människor, hälften djur eller växter. Dessa 
individer voro utrustada med en del sagolika egenskaper. 
Hvar och en af dem var stamfader för hvar sin totem- 
gmpp. Dessa sagovarelser vandrade omkring och läm- 
nade kvar här och där nägra andevarelsar, som förvand- 
lades till människor och så hildade de första totem- 
gmpparna. Dessa andevarelser ha sedan tid efter annan 
reinkarnerats. Hvarje lefvande individ är reinkarnatio- 
nen af en sådan. Det är i själfva verket liknande varia- 
tioner i den totemistiska organisationen bland Austra- 
liens stammar, som vi fOrut lärt känna bland indianerna. 

Men om vi fOlja Sfenoeb och Gillen på deras forsk- 
ning till de stammar, som utgjort hufvudföremålet för 
densamma, nämligen aruntaBtammarna, skola vi finna 
några nya egendomligheter. Här ha toteroen ingen be- 
tydelse vid äktenskaps ingående.^ Men detta oaktadt 
äro äktenskapsreglema mera invecklade. Den södra delen 
delas i fyra underklasser, den norra i åtta.° Men denna 
delning försvårar endast skenbart äktenskaps ingående i 
norra delarna. De fyra delarna panunga och bulthara, 
pumla och kumara hålla tillsammans två och två och bilda 
pä det sättet hvar sin hälft af stammen. Äktenskapsreg- 
lerna äro: en bulthara-man gifter sig med en knmara- 

' Northern etc. bs. 145 ft. 
' Native etc. a. 74. 
• O. a. a. a». 70 ft. 
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kvinna, och barnen blifra panunga; en punilamsn äktar 
en panunga-kvinna, och deras barn blifva kumara. Men 
det är icke slut härmed, ty en panuogaman t. ex. kan 
icke gifta sig med hvilken som helst purulakvinna. För 
en panungaman äro nämligen purulakvinnoma delade i 
två grupper anawa, med hvilken han får gifta sig, och 
unkulla, med hvilken han icke får det. Pä samma sätt 
äro alla fyra underklasserna uppdelade i tvä underafdel- 
niugar. 

Men hvart tar under alla dessa regler totemen vägen? 
Jo, nu inträffar, som sagdt, det egendomliga, att hos arunta- 
folken äro totemen alldeles oberoende af äktenskapen. 
Visserligen har hvar och en alldeles som i urabunnastam- 
marna sitt totemnamo. Men detta har han icke fått eom 
hos dessa genom arf. Visserligen anser hvarje arunta- 
medlem, att hans förfäder i alcheringa (deras namn pä 
'den gyllene tiden") var afkomling af det djur eller den 
växt, eller åtminstone var omedelbart förenad med det 
föremål, hvars namn han bär som totemnamn; men detta 
namn har han fått icke genom arf, utan därigenom att 
denna förfader reinkarnerats i honom. Dessa alcherioga- 
fåder hålla nämligen til) på vissa platser, och när nu 
någon kvinna, som behagar denne, går öfver denna plats, 
då den ena eller andra af dem beslutat sig för att åter- 
vända till världen, passar han på att gå in i henne. 
Hvilket totem man tillhör, beror på hvilken plats kvinnan 
först observerade sitt hafvaudeskap. Men konstaterandet 
af, till hvilket totem det nyfödda barnet hör, eller med 
audra ord, hvilken andeindivid som det på sätt och vis 
är reinkarnationen af, underlättas af, att hvarje dylik är 
på det närmaste bunden vid en churinga. Ghuringa är 
egentligen en benämning på diverse heliga föremål, som 
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alla ha det gemensamt, att de under inga förhällandeii 
få komma under ögonen på kvinnorna och de oinvigda. 
Men i särekild mening förstås med churinga' den heliga 
sten el. d., Bom alcheringafQrfäderna buro med sig på 
sina vandringar, och i hvilken deras ande blifvit kvar, 
då de skildes hädan. Dessa churinga finnas egentligen 
vid de heliga platser, som kallas oknanikilla, och som 
uppstått därigenom, att alcheringaföderna på dessa platser 
haft sitt uppehåll en längre eller kortare tid. Hvarje 
sådan oknanikilla är naturligen förbunden med sitt sär- 
skilda totem. Här ha de olika totamklanerna sina fOr- 
variogarum af churinga, hvar och en förbunden med sin an- 
deindivid. Uen de finnas icke endast här, utan pä hvarje 
plats där en alcheringamänniska aflidit finnes en churinga 
med en andeindivid bunden vid sig. Då nu en sådan 
ande går in i en kvinna, tappas cburingan. Kär kvin- 
nan fOdt sitt barn, omtalar hon för sin man eller den, 
som har med detta att skaffa, hvar bon först kände bar- 
net.' Man går då ut och letar på den platsen och finner 
en churinga, med det riktiga totemornamentet. Det är na- 
turligtvis ytterst sällan, man ej har ordnat det så pass 
förutseende, att man icke finner den af andevarelsen för- 
lorade churingan; men skalle så vara fallet, förfårdigar 
man en af det lämpligaste träd på platsen. 

Som vi finna tillägges vid detta sätt att förvärfva 
sitt totem hvarken fadern eller modern någon betydelse. 
Ofverhufvud har enligt Spekoebs och Oillsns bestämda 
försäkran aruntastammen ingen som helst aning om fa- 
derns fysiska betydelse vid ett barns ankomst till värl- 

* Native etc. a. 12a 
' Native etc. e. 132. 
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den.' Detta fSrklarar ju i hög grad upphttningen af 
andeinkarnationen. Hön ä andra sidan m&ste man inför 
detta faktum bli en smula undrande och spörjande, d& 
nian får höra, att just hos aruntaBtamroen arfsrätten gått 
öfver till födernesidan, ehuru den hos deras grannar 
är pä mödernet, Uvad kan månne anledningen bärtill 
vara? Är det kanske den, att okunnigheten endast in- 
skränker sig till de tillfällen, då man har att afhandla 
totemens sammanhang med barnen. Frågan synes icke 
fullt så klar, som önskligt vore. 

Hvad som emellertid framför allt dragit uppmärk- 
samheten till australiemas totemism är icke dessa mer 
eller mindre framträdande variationer i uppfattningen af 
människornas förhållande till totemen utan de s. k. ia- 
tichiumaceremonierna. Intichiuma^ kallas vissa heliga cere- 
monier, som sammanhänga med totemen, och hvilka ha 
till uppgift att betrygga förökandet af det djur eller den 
växt, som gifver sitt namn åt gruppen. Denna ceremoni 
förekommer i nästan alla australiska stammar. Hvarje 

' Central tiibee e. 365. Northern tribra s. 33a Frazer fäster 
uijcken vikt vid detta lörhållande. Han afcrifyer i Fortnightly 
Review del 71 (1899) s. 619: 'Thus, in the opinion of theae aa- 
vages, every eonception ie what we are wont to call an immacu- 
late eonception, being broiight aboat by the entrance into tlie 
niother of a spirit apart from any contact with the other eex. 
Students of folk-lore have long been familiar with notions of thi» 
Bort occoring in the Btoriea of the blrth of miracalouepeieonages,. 
but this is the first caee on record of a tribe who believe in 
immaculaf* eonception as the Bole cause of the birth of every 
human being who eomes into the world. A people so ignorant of 
the mcfit elenientary of natural proeesses may well rank at the> 
very bottom of the savage acale-> 

• Native ete. se. 167 ff. Morthern. etc. ss. 383 ft. 
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totem har sin ceremoni, och alla dessa ceremonier äro- 
sins emellaQ helt olika, men de ha alla till uppgift att 
föröka totemen. De äro tilt hela sin anläggning fullstän- 
digt lika de ceremonier, som Frazer i The goldea 
hoagh heshrifver under namn af "sympatisk magi" . 
Det vore ju heller icke något i och för aig märkvärdigt,, 
om inom totemismea framträdt tendenser att försakra- 
sig om tillväxten af det djur, med hvilket klanen stod i 
särskild fJtrbindelse. Men det egendomliga är, att för- 
ökandet af totemen sker i den a&ikten att fOrskaffa d& 
andra grupperna föda. Det är en sorts byteshandel. Den 
ena klanen får ej äta en viss djurart eller växtart, utan- 
har beträfiandfl densamma till uppgift att genom magiska- 
ceremonier föröka den, så att tillgängen för de andra, 
klanerna mä bli sä mycket större. Men detta gör man 
i den bestämda afsikten, att de andra skota göra samma- 
tjänst tillbaka, då det gäller andra djur och växtarter. 
Under dessa ceremonier förekommer emellertid ett 
drag, som är af allra största intresse. Totemet är för- 
bjuden frukt för den, som har det till totem. Meniinti- 
chiuma' äter han en liten bit af det, emedan han eljest 
icke skulle vara i stånd att pä ett rätt sätt utföra denna 
ceremoni. Frazer anser att "här är det tydligt, att vi 
ha det länge eftersökta totemsakramentet, som Bobebt- 
soH-SuiTH skådade med snillets intuition, och hvilket det 
bar förbehållits Spencbb och Gillen att upptäcka såsom 
en verkligt existerande institution ibland verkliga totem- 
stammar'.^ Denna slutsats torde dock vara en smula- 
förhastad. Ty denna ätning har icke mänga drag gemen- 

' Native etc. r 168. 
' J. A. I. 1899 8. 284. 
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«amt med den som Robertson-Suith beskrifvit. ^ Ty det 
«ku1le vara ett klanoffer, där alla klanens medlemmar 
-skulle blifva delaktiga af offret. Och man skulle äta sä 
mycket som möjligt af djuret, ja, alltsammans. Hufvud- 
faktorn skulle här vara upptagande af det lefvande köttet 
och blodet i de dyrkandes kött och blod. Men här är 
icke förhållandet sä. Utan hufvudfaktorn är här, att 
andra skola fä det. Om man i likhet med Frazer vill i 
intichiumaceremonien se det totemistiska offret, får man 
betrakta den nuvarande ceremonien såsom en samman- 
smältning af flera tankegångar, bland hvilka dessa offer 
skulle var en. Frazer har troligen ansett detta för det 
väsentliga i totemismen. För honom är totemismen nu- 
mera ursprungligen "an organised and cooperative system 
■of magic designed to secure for the members of the com- 
munity, on the one band, a plentiful supply of all the 
-commodities of which they stånd in need, and, on the 
«ther hand, immunity from all tbe perils and dangers to 
which man is exposed in bis struggle with nature. Each 
totem group, on this theory, was charged with the super- 
intendence and control of some department of nature 
from which it took its name, and with which it sought, 
as far as possible, to identify itself .^ Men trots den 
stora och af alla erkända auktoritet, som Frazer på detta 
område innehar, kan man dock icke underlåta att tvifla 
på, att han här dömt rätt. Han måste nämligen för att 
reda sig med sin nya uppfattning af totemismen taga till 
stod aruntastammens sagovärld.' 

' RoBERTaoN-SaiTH Rel. of. Sem. a. 281, s- 338 m. fl- 
' Fortnightly Rev. 71. 1899 b. 835. 

* J. A. I. 1899 a. 283. Then ae to the second eupposed canon 
of toteniiBin, the rule, namely, that a man must not kill and eat 
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Öfverhufvud är mytologi ett dålig bevis, då det gäller 
att förklara riter, ty i allmänhet sättes riten först då i 
förbindelse med en myt, när riten själf blifvit oförståe- 
Hg och därför behöfver en förklaring. Myten blir åk 
endast ett uttryck för sin egen tids uppfattning. Men 
ännu opålitligare måste en förklaring bli från den my- 
tologiska sagovärlden bland sådana folk somaustralierna. 
Frazeb utgår emellertid från, att aruntaerna ha rätt, då 
de berätta om, att i alcheringa åto alla ogeneradt af sina 
totem. Men det blir ju egentligen endast att säga, att 
det fanns en tid, då man icke hade totem. Ty åt man 
ogeneradt af sitt totem och dessutom allt annat, var det 
i det afseendet ju icke någon skillnad på totemen och 
andra djur och växtarter och att då förklara, bur det kom 
sig, att man upphörde att äta totem i och med det att 
man såg att djuren ej åto sina likar, blir ju endast en 
cirkel. Totemismen skulle ju enligt Frazer vara ett 
magiskt- kooperativt system med bestämd uppgiftatt med 
magiska hjälpmedel uppehålla och tillöka en del af na- 
turen. Om det då funnits en tid, dä alla åto allt, existe- 
rade icke totemismen. Om åter de olika stammarna eller 
klanerna hade sina totem, men åto dem, är det uppen- 
bart, att förbudet att äta totemen är något sekundärt, och 
det som konstituerar totemismen något annat. Det har 
Frazek också mot sin vilja ^»t uppmärksamheten på, då 
han för resonnemanget om, hur man kom att upphöra att 



his own totem animal, it is in general oLserved, except on certain 
special occHsione, by the Central Auetralian nativee attbe present 
day; båt their traditions point very plainly to a time when men 
were free. and indeed had a prior right, to kill and eat their 
totem animale. J, A. I. 1899 s. 835. Se äfven The origin of to- 
teniism Fottn. Eev. 71. 1899 e. 656. 

K ReulerakioM. ^ 
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äta sina totem.^ Ty den väsentliga frägan blir då att 
basvara, hvarför den afdelniDgen skulle få den, en annan 
den djurarten att hälla uppsikt Sfver. Men dessa frågor 
föra öfver från den australiska totemismen till mera all- 
männa. Det torde därför vara lämpligt, att vi nu öfver- 
gå till ett allmänt resonnemang öfver denna företeelse. 
Dessförinnan må vi dock med några ord beröra de 
äfven bland australierna förekommande danserna. D© 
förekomma hufvudsakligen i sammanhang med tot«mbru- 
ken, men ingalunda uteslutande pä detta sätt.^ Särskildt 
vid initiationsriterna intaga de en mera framstående plats 
på programmet. Dä uppträda alltid nägra män iförda 
djurskepnader eller pä annat sätt utförda totemtecken och 
illustrera den ena eller andra bandlingen. Äfven kvinnor 
dansa nägon gäng vid dessa tillfällen." Häri hafva vi 
att söka motsvarigheten till nordvästindianernas danser. 
Naturligtvis uttagas de agerande efter vissa regler, men 
någon fast organisation finnes icke. Dä dansen är som 
mest utvecklad består den i direkt härmning af totemet, 
eljest torde det väl mest vara ett uttryck för högtidlighet. 
Men lika påfallande blir dansen aldrig hos australierna 
som hos nordvästindianerna. 

■ Fortnightly E«view 71. 1899 ea. b38 f. 
' Spescek Hnd Gillen: Northern tribes of Central Australia 
s. 570 omtalas en välkomstdans. 
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Hvad totemismen är. 

Yi ha nu genom nägra typiska exempel sökt fram- 
hålla, hvad man verkligen vet om totemismen. Det har 
då visat sig, att vi icke inom något område kunnat på- 
träffa en sådan totemism, som den Kob£Rtson-Shith och 
hans vänner och lärjungar tänkte sig. Ett kännetecken, 
som för det mesta kan sägas ha hållit streck, är det, att 
totemet alltid är en art, aldrig ett enstaka föremål, äfven 
om man äfven därvidlag måste göra de restriktioner, som 
ofvan gjorts.' Hvad åter beträffar det att stamfadern 
skall vara en individ af totemet, ha vi sett, hur Boas för- 
nekat någon som helst uppfattning häraf hos nordvästin- 
dianerna.^ Häraf har man dock icke rätt att draga den 
slutsatsen, att en sådan uppfattning aldrig där kan ha 
existerat, ty som vi funno åberopade indianerna sig tydligen 
pä en sådan vid bönen om att icke bU uppätna af vargar. 
Själfva äta de emellertid utan betänkande sitt totem, något 
som äfven på andra håll är fallet. Beträffande de af många 
som hufvudkännetecken framhållna äktenskapsföreskrif- 
terna, att medlemmarna af ett totem icke fingo gifta sig 
inom detsamma, ha vi funnit att detta t. ex. hos arunta- 
stammarna icke slår in. Detsamma är förhållandet med 

> Be ofvan e. 27. 
' Se ofvan s. 35. 
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att totemet alltid skall ärfvas på mödernet, ty, som vi 
sett, ärfves det lika ofta pä faderns sida, ja, hos vissa 
stammar ärfves det icke alls.' Själfva totemoffret ha vi 
icke kunnat konstatera hos nägot folk.^ 

Soro vi se, finnes intet folk, där verkligen alla de sär- 
skilda kännetecknen på totemismen återfinnas. Men det 
är ju uppenbart, att man i så fall varit offer för en kon- 
struktion. Detta ä sin sida måste bero på metodologiska 
fel. Ty hålla vi oss — låt oss säga — till Jbvons, har 
han just genom exempel från olika folk ansett sig bevisa 
riktigheten af sin framställning af totemismen. Han har 
nämligen följt den vanliga metoden att först på grund af en 
beskrifning af något folk uppdraga de allmänna kontu- 
rerna af en företeelse." Därefter har han utfört dessa 
konturer till en schematisk byggnad, hvilkens olika delar 
icke direkt motsägas, af hvad vi veta om det beträffande 
folket. Sedan bar han sökt belägg för sin konstruktion 
bos olika folk öfver hela jordklotet oberoende af sådana 
faktorer som tid eller historiska och kulturella förutsätt- 
ningar. Men härigenom förlorar man naturligen all 
känning af, huruvida detta förhållande har något sam- 
manhang med den omhandlade företeelsen eller kanhända 
har sin grund i helt andra orsaker. Det som sålunda 
skulle vara endast ett led blir på detta vis något själf- 

' KoHLER Sätter likhetstecken mellan Totemistnus und Mut- 
teireeht (Zeitechr. fOr vergi, Reohtswissenschaft B. 12). Jtnfr 
ScHURTZ, uppfattning Urgeschichte der Kultur ss. 100 f. aamt hela 
den totemistiska skolans i egentlig mening, 

' Jmfr här Marillier R. H, R. 36 (1897) se. 248 f. samt 37 sa. 
204-233. 

' Jetons har httr hållit eig till Robbrtson- Smiths beskrifning 
ai seniitarnas totemiem och sedan fullständigat denna. 
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ständigt, något i och för aig bevisande. Men med detta 
f<3rfanngesätt förlorar man möjlighet till kontroll öfver 
det uppställda schemats öfverensstämmelse med det lef- 
vande lifveta företeelser. Om man anser t. ex. niatri- 
ackat och exogami såsom nödvändiga fOr en verklig to- 
temism, är det icke någon svårighet att uppvisa, att de 
verkligen finnas hos folk, som vi kunna kalla totemistiska. 
Men k andra sidan sluter man då ögonen till för det fak- 
tum, att det finnes folk, som i alla andra fall äro lika 
totemistiska, hos hvilka dessa företeelser fullständigt 
saknas, och att de således icke utgöra någon nödvändig 
betingelse, för att totemism skall finnas. . Beskrifver 
jag alltså en sak på ett visst sätt och sedan finner, att 
den icke på något ställe existerar med alla de omtalade 
kännetecknen, är antingen beskrifningen oriktig, eller 
också är hvart och ett af de omtalade kännetecknen i och 
för sig nog för att konstituera saken. Men underutveck- 
lingens gång är på sätt och vis en tredje möjlighet tänk- 
bar. Det kan ha funnits en tid, dåtotemismen varsådan, 
men den kan ba utvecklat sig olika. Denna möjlighet är i 
dessa frågor ungefär lika svår att förneka, som den är att 
bevisa. Men ett torde man dock kunna vara ense om, näm- 
ligen att det ej är värdt bygga allt för världsomfattande 
konstruktioner på grunden af en sådan möjlighet. 

För att klara oss något så när ut ur det virrvarr, 
som den aktuella bilden af totemismen gifver, måste vi 
litet mera ingående se till förutsättningarna för densam- 
ma. Hvad som mest förhindrat ett rätt förstående af to- 
temismen, är den förhärskande uppfattningen af det pri- 
mitiva tänkesättet. Man har i animismen fått det ord, 
som skall lösa alla hithörande problem. Animismen är 
enligt Ttlob, som är upphofsmannen till denna term, 
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"läran om själar och andliga varelser öfverhufvud',' 
Eller för att tala med Tiele: 'animismen är egentligen 
ett slags naiv filosofi, genom hvilken man menar sig 
kunna förklara alla företeelser i och omkring männi- 
skan'.^ Denna naiva filosofi skulle dä innebära, att allt 
som på nägot sätt inverkar på människan, alla förete- 
elser som möta henne, är besjäladt af en tänkande, kän- 
nande och viljande ande. Denna världsuppfattning är 
icke någon religion, men den behärskar de primitiva reli- 
gionerna.^ 

Det torde dock vara en fråga, om det är så alldeles 
riktigt att på detta stadium skilja mellan religion och 
filosofi — den må vara aldrig så primitiv. Ty på det 
primitiva området är det nog så, att så fort vi finna 
något, som skall ge ett verkligt bestämdt uttryck åt 
världsupp&ttningen, äro vi inne på religionens område.* 
Men det blir alltid mer eller mindre en strid om ord, 
om man på det mest primitiva stadiet skall kalla något 
religion eller icke." Emellertid torde det äga än mindre 

' Ttlor; Primitive Culture del I s. 23. 

* TiBi.B; Inledning till Religionsvetenskapen a. 49- 

' Tible: o. a. a. a. 56. 

' >The oldeat interpretation of Nature and therefore the firet 
philosophy of a people ia its religion.» Dedssen: Outlinee of Indian 
Philoeophy b. 7. 

' Den gamla striden, om det finnes religionslösa folk, torde 
nu kunna anses afslutad. Jmfr härtill A. Eétili.e i K. H. R. Band 
VI (1882) SS. 8? ff. Man har icke funnit ett enda folk, som icke har 
religion, om man nämligen icke fattar detta ord som nödvändigt 
innebärande en lära eller dogmatik utan i dess vidsträcktaste be- 
tydelse. HowiTT har verkligen om de australiska infödingar, som 
äro föremål för hans utomordentligt grundliga kännedom, förklarat: 
»it cannot lie alleged that these aborigenes have consciously any 
form of religion." The native tribes of South-East Australia 8. 
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motavarigtiet att använda benämningen filosofi. Däremot 
äger denna uppfattning af animismen sin riktighet, om vi 
Tända OBS till folktroforakningen eller öfverhufvud öfver 
allt, där det gäller att påvisa resterna af en förgången 
andlig utvecklingsgrad inom en högre. Och det är ju 
också detta intresse, som egentligen kommit Tylor att 
använda sig af animismen såsom en sorts den mest pri- 
mitiva filosofi. 

Men äfven om man skulle medgifva en sådan skill- 
nad emellan filosofi och religion, återstår frågan om upp- 
fattningen af animismen såsom naturmänniskans sätt att 
besjäla alla ting är riktig. Redan ett ytligt aktgif- 
vande på det s. a. s. kollektiva uppfattningssätt, som 
ligger till grund för totemismen, måste komma oss att 
inse, att den hittills använda formuleringen icke riktigt 
motsvarar den verklighet den skall skildra. Ty såsom 
ofvan framhållits i öfverensstämmelse med vo» dbn Stei- 
NBN ' består den primitiva upp&ttningen helt enkelt däri, 
att det icke existerar några som helst gränser emellan 
naturens olika områden. Alla föremål, de må vara orga- 
niska eller oorganiska, som m5ta människan, tänker hon 
precis lika sig. Men nu är att märka, att hon icke 
tänker sig saken som det tjugonde århundradets civili- 
serade människa. Ty om man i likhet med Jevons säger, 
att vilden tänker sig att t. o. m. lifiösa ting äro besjä- 
lade af en vilja, en personlighet, en ande liknande hans 

507- Men det betyder icke ett upptagande af det gamla Rpöts- 
mftlet Htfln endast ett trängre religionebegrepp. Det har emeller- 
tid med tydlighet framgått af alla hithörande undersökningar, att 
det är omöjligt att tala om en sorta naturfilosofi »åeotii till tiden 
gående före religionen. Ty religionen börjar med rit, sedan 
kommer Uran. 

' Jmfr ofvan a. 57. 
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egen, är det en sanniog, om den rätteligen uttolkas, 
d. v. s. om man lägger tonvikten på liknande hans egen 
och helt och hället glömmer af den abstraktion, som 
för oss ovillkorligen ligger i termerna vilja, personlighet, 
ande o. d. 

Det har också äfven bland dem, som antagit termen 
animism, börjats en direkt opposition mot den innebörd 
af — vi skulle kunna säga — personligbetsfilosofi, som 
man hittills lagt i dessa uttryck. Det är främst den 
holländske missionären Kbuijt, som gifvit uttryck häråt.' 
Han har gjort sina undersökningar bland folken i den 
Indiska Arkipelagen. Kbuijt skiljer då först emellan ani- 
mism, som är läran om själsstofiFet och sptritismen, som 
är läran om den själfständigt fortlefvande själen i ett 
härefter. Denna omskrifning af det primitiva uppfatt- 
ningssättet som en lära om ett själsstoff, som genom- 
tränger hela naturen, torde öfverhufvud vara den, som 
närmast träffar, hvad som skall uttryckas.^ Vi ha i vår 
allmoges talesätt ett uttryck för denna uppfattning, då 
det talas om "makten" t. ex. i brödet, i säden etc." 

^ Krcijt: De Rijetmoeder in den Indischen Archipel och 
Het Animiame in den Indischen Archipel. 

* Till denoa uppfattning anBlat«r aig också Söderblom : Die 
Religionen dei Erde b. 8. >Die auf niedrigen Kulturstufen stehen- 
den Stäinme und Vfilker eind öberieugt, dass allerlei Vorgängei 
Bewegungen u. dergl- in der Natur und im Menschenlehen durch 
Gdster veruraaeht wetden. Öder — was wohl uraprönglicher 
ist — man stellt sich einen seeHachen Stoff, eine Art feinma- 
terieller Lebensekktrkität vor, die eolange aie vorhanden ist, Tiere 
und MenBchen belebt, den Pflanzen, besonderB den Feldfrflchten 
NahrungsBtoff gibt usw-; einen Seelenatoff, der sioh verflöchtigenoder 
verdichten und sich in verschiedenen GestaJten verkörpern kann.> 

' HiHHABSTED» : Såkaka och Såöl. Meddelanden frän Nordiska 
.Museet 1903 s. 262. 
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Emellertid är alldeles nyss framhållet, att det väsentliga 
i den primitiva uppfattningen är, att människan dömer 
allt efter sig själf. Detta upphäfves på intet vis genom 
detta tal om ett opersonligt själsetoff. Ty, som Ksuiir 
säger om indonesiema, de bafva egentligen två själsbe* 
grepp ett till dagligt bruk, det är lifskraften, det andra 
är en Borte extrakt af kroppen . Denna senare är det, som 
alltid föresväfvat antropologerna vid deras undersöknin- 
gar. Det är icke endast detta extrakt af kroppen, som 
bildar personligheten, utan vi få tänka oss, att Bjälfva 
lifskraften personifieras mer och mor och just därigenom 
blir mogen för den sammanslagning, som på bögre sta- 
dium äger rum mellan dessa båda själsprinciper, till upp- 
fattningen af en individuell själ. 

Se vt nu på totemismen, sammanhänger den alldeles 
tydligt med en opersonlig uppfattning af lifvet. En grupp 
människor associeras med en grupp djur. I denna asso- 
ciation finnes intet personligt, intet individuellt. Själfva 
associationen sammanhänger med det primitiva tänkandet. 
Detta åter gör det hela än mer opersonligt. Sedan går 
utvecklingen inom totemismen därhän, att könen få sitt 
totem, individen får sitt. Men då är totemet endast en 
form, lånad från den gamla uppfattningen, men med så 
fullständigt nytt innehåll, att det för den vetenskapliga 
klarhetens skull helt visst vore lämpligare att skaffa nya 
termer åt dessa senare företeelser.' 

Vi skola nu kasta en hastig blick öfver den veten- 

' Jmfr viN Gbkkkp: >— — il est préférable de parler, non 
du totémisme, mais du nyarongumt des Indonesiens, du nagualisme 
des Amérindiena ceatrsux, du tibokiune des Bantous, etc.> Tabou 
et Totéiuisme ä Madagascar s. 3äl. Jmfr äfven Ling: The origin 
of totem iiames and beliefs Folk-Lore la 1902 ss. 319 S. 
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skapliga behandlingen af toteniismen för att finna, hur 
man kooetruerat. Börja vi då med HXennan, se vi, 
hur litet han sökt göra sig reda för förutsättningarna 
för totemismen och de olika utvecklingsskedena inom den- 
samma. Redan utgångspunkten att göra totamen till 
gudar är felaktig. Man har icke på något enda ställe 
kunnat konstatera, att totemen uppfattats såsom gudar.' 
Och därtill kommer den bristfälliga kännedomen juat om 
" tbe mental condttion of men in the Totem stage. * 
Följden är också den, att olika uppfattningssätt och olika 
saker här röras ihop till en enda blandning under ge- 
mensamt namn.^ 

Då nu RoBEBTSON-guiTH msd detta som utgångspunkt 
omställde sina epokgörande och för alla tider värdefulla 
undersökningar, råkade han i samma olycka. Han påvi- 
sade, att man har rätt att antaga, att totemismen en 



' Denna MXennans inisauppfattning får sin förklaring ge- 
nom hans sammanblandning at totemism och djurdyrkan. 

Nar Jeyoss åter gör tolemet till gnd, åker det uteslutande 
genom konstruktion. Han säger att genom förbundet emellan en 
klan och en art naturföremål, förändrades människans ställning 
till den omgifvande världen helt och hållet. Hon hade vunnit 
läen öf ver naturlige allierade hon sökt för att kunna bli herre öfver 
naturen. )But his ally's place in nature was also changed bj the 
alliance: thle supernatural power was distinguished from all others 
by the fact that it was in alliance with him. It became a per- 

manently fciendly power; in a word, it became a god • 

Introduction a. 104. 

Det är blott det ledsamma härmed, att verkligheten icke be- 
kräftat, hvarken att det var ett förbund i detta ords betydelse 
här, ej heller att den allierade fattades såsom Öfvernaturlig, ej 
heller att denna öfverna tur liga makt såsom sådan skildes från alla 
andra, ej heller att totemet blifvit gud. 

' Jmfr t. ex. sammanblandning af djurdyrkan och totemistn. 
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gång härskat hos de primitiva semiterna. Äfven om 
man skulle vilja betviSa detta, måste man dock erkänna, 
att han har uppvisat åtminstone sannolikheten af ett så- 
dant primitivt uppfattningssätt hos araberna. Men sedan 
lian gjort detta, förbinder han denna redan för länge 
sedan fullkomligt utslocknade institution med en ännu 
florerande nämligen blodshämnden och hvad därtill 
hörer. Att denna institution har sin rot i ett primitivt 
uppfattningssätt är tydligt, men å andra sidan är det 
uppenbarligen oriktigt att sammanbinda dem så, som 
Bobebtsoh-Shith gjorde.' Häri ha vi felet, och det är 
detta fel, som åstadkommit den storartade byggnad, som 
Jbvons uppfört. 

Då Marillier gent emot Jevons invände, att tote- 
mismen icke har några utvecklingsmöjligheter, hade han 
på visst sätt rätt.^ Ty denna fullkomligt opersonliga 
själsuppfattning, som ligger till grund för totemismen, är 
icke utvecklingsduglig. Men å andra sidan torde det in- 
nebära ett förnekande af den historiska verkligheten, om 
man gör sig blind för, att ett htigre uppfattningssätt kan 
använda sig af totemistiska former. Det gäller emeller- 
tid att låta dessa former gå för hvad de verkligen äro, 

' Forhållandet emellan totemarten och klanen kan icke annat 
än genom direkt konstruktion sägas vara grunden till blodehämn- 
den och blodat Örbunde t. Ätt antagligen bada ha sin botten i klaii- 
atadiet kan icke a priori sögaa innebära, att det ena är grund till 
det andra. Det är ockeå en egendomlig cirkelgång i bevieet hos 
Robebtson-Shith. Han förklarar totemismens Täsen ur det ännu 
florerande arabiska blodshämnds- och blodsförbundsbruket- Det 
förklarande ledet är då totemotfret. Men dettas innebörd äter 
förklaras genom blodshämnd och blodsförbnnd såaotn direkta tote- 
mistiska bruk. Rel, of Semites as. 372 ff. 

' R, H. R. Band XXXVII s. 393. 
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aatingen betydekelösa kvarlefvor eller former för ett 
alldeles nytt innehall. Om man däraf, att bland ara* 
berna på Muhammeds tid funnos stammar meddjumamn, 
sluter till, att dessa stammar voro totemistiska, har man 
gjort ett felslut. Ännu egendomligare blir detta, om 
man däraf, att en sådan stam med djurnamn firade en 
förbuadsmåltid med sin gud, drager den slutsatsen, att 
den totemistiska stammen åt sitt totem såsom en gud. 
Och dock är det detta Bobebtson-Suith gjort. Det tote- 
mistiska offer han byggt på finnes som ofvan sagts icke.^ 

Gå vi nu vidare till det sociala området, minnas 
vi, att exogami och matriarkat skulle vara väsentliga be- 
ståndsdelar hos totemismen. Men under undersökningens 
gång funno vi icke något direkt sammanhang emellan 
dessa saker.^ Väl funno vi anledning antaga, att matri- 
arkat var ett tidigare utvecklingsskede än patriarkat, 
men något annat än samtidighet har icke kunnat kon- 
stateras. Lika litet ha de flesta andra anglfna känne- 
tecknen kunnat konstateras äga någon principiell bety- 
delse för totemismen. 

Men ett kännetecken är det dock, som aldrig slagit 
fel. Ty hvar helst vi påträffat ett folk, som vi ansett 
oss på något sätt kunna kalla totem istiskt, ha alltid vissa 
grupper inom detsamma burit namn efter någon art eller 
klass el. d. inom naturen. Att således det f5r totemis- 
men konstitutiva är att finna i sammanhang härmed är 
också säkert. Detta ha också många insett. Men de ha 
nästan alla ett fel gemensamt. De anlägga nia egen tids 

' Jmfr, sid. 84. 

' Att dessa frågor kunna grundligt bearbetas utan btknsyn till 
totemismen framgår af Westbiuiarck; The HistoT}' of Hunmn 
Marriage. 
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uppfattning p& namnets betydelse. Endast Andrew Lano 
liar sökt undvika detta, men har då endast kommit så 
långt, att han flyttat svårigheten ett stycke längre bort-. 
Den Bom lättvindigast klarat situationen är Hebbebt 
Spencbb, som helt enkelt förklarar totemismens uppkomst 
"by misinterpretation of nicknames".' Vissa höfdingar 
och framstående krigare fingo Sknamn på grund af någon 
mera i ögonen fallande egenskap såsom t. ex. på grund 
af styrka, "björn* o. s. v. Desaa namn gingo därefter i 
arf på deras efterkommande led efter led, tills man slut- 
ligen glömt den uraprungtiga anledningen, så att så väl 
man själf som andra trodde, att man härstammade från 
en björn. Ätt detta är en förklaring ut ifrån vårt sätt 
att tänka är ganska tydligt. Ty Sfenceb bar tagit som 
förklaringsgrund vårt sätt att gifva öknamn, ehuru vi, 
med den kännedom vi hafva om det primitiva tänkandet, 
måste inse, att det icke håller streck. Ty namnet inne- 
bär alltid på ett sådant stadium en reell likhet. Alltså 
om en primitiv människa kallar en annan en björn, så 
är det emedan han änner honom vara en björn, icke 
endast likna en sådan. Öfverhufvud taget allt hvad vi 
kalla liknelser, symboler, kan den primitiva människan 
icke uppfatta.^ Dessutom innebär Spencgrs sätt att re- 
sonera ett lättvindigt förbigående af själfva svårigheten. 
Ty då han säger, att man så småningen kom att tro, att 
åe, som kallades björnar, härstammade från en björn, 
innebär det ett erkännande af, hur lätt och naturligt det 
var att tro människor härstamma från djur. Hen detta 
åter innebär en verklig svårighet, och det är tydligt, att 

' Spenoeb: The Principles of Sociology del I 8S. 337 ff. 
' VoNDBN Stbiken: tJnter den NaturvÖlkern Zentral-Braailiens 
& 351. 
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det är inom området för denna tankekrets Sfencer hade 
bort söka förklaringen. 

Ett liknande förfaringssätt använda Fikleb och 
SoHLo i sin teori om totemismens uppkomst,' äfven om 
den vid första påseendet synes litet mera djupgående. 
De förflytta dock endast Öknamnsteorien från det talade 
språket till skriftspråket. De förklara, att totemismens 
problem krymper samman till följande tre frågor:^ för 
det första, hvarför kalla sig vissa sammanslutningar hos 
primitiva människor efter föremål och då mest efter djur; 
för det andra, hvarför dyrka de dessa föremål ända till 
en grad, som utesluter dödandet eller förtärandet af de 
lefvande respektive ätbara bland dessa föremål; för det 
tredje, hvarför tro de sig härstamma från dsssa föremål. 
Äf dessa tre frågor är den första enligt dem den ur- 
sprungliga.* Och därvid komma de med sin teori, att 
detta skulle bero på, att den primitiva människan icke 
kunde beteckna en människostam på annat sätt än genom 
en bild af något föremål, växt eller djur o. d., i naturen. 
Sedan förband man själfva tecknet för en stam med den> 
samma, sä att stammen fick det namn tecknet innebar, 
och därigenom blef stammen på ett mystiskt sätt före- 
nad med de föremål i naturen, som egentligen buro nam- 
net. I själfva verket är det just denna mystiska före- 
ning, som behöfver förklaring. Däremot är själfva lös- 
ningen af svårigheten en slutsats från den Pieleb själf 
omgifvande kulturen på samma vis som Sfenoeiis var. 
Och PiELER säger själf, att det är en allmän sociologisk 

' PiKLEB undSoMLO: Der Ursprung des TotemiBmue. Ein Bei- 
trag zuT material istisc hen Geschichtstheorie. 
' PiKLEB and SoMio; O. a. a. a- 7. 
' KäiDan i tetemismeu är benämnandet o. a. a. s. 13. 
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synpunkt, som förde honom till denna förklaring af tote- 
mismen, icke alle några för denna frägas lösning före- 
tagna specialatudier.' 

ANDREW Lano utgår i sin monograå öfver totemis- 
men^ från denna mystiska förbindelse emellan namnet och 
dess bärare. Han ser häri kärnpunkten i totemismen. 
Och han inser också, att det är med hjälp af primitivt 
uppfattningssätt vi skola söka förklaringen. Det resultat 
han kommer till kan sammanfattas i följande citat: "But, 
if the name is the soul of its bearer, and if the totem also is his- 
soul, then the name and the soul and the totem of a man 
are all one! There we have the rapport hetween man and 
totemic animal for which we are seeking».' Till denna- 
uppfattning kommer Lahq genom aktgifvande på det all- 
bekanta faktum af namnets reelt mystiska betydelse. Man 
har nämligen såväl i etnologisk som folkloristisk forsk- 
ning hos alla folk funnit en bestämd tro på namnet såsom^ 
en väsentlig del af dess bärare.* Däraf bland annat 

' O. a, a, a. 14. 

' Lano: The eecret of the Totem. Jmfr afven: The origin 
ot Totem namee and beliefe Folk-Lore 13 (1902). 

' Lang: The secret of the Totem e. 117. 

* Lanc anför här ett yttrande af J. Rhys citeradt af Fiuzeb: 
Thegolden bough del I s. 404. "For an analysis of the wordsfor »na- 
me> in the varioua languages of that great fainily of speech points to 
the conclueion that »the Celts, and certain other widely separated 
Aryans, unless ve should rather say the whole Aiyan family, 
believed at one time not onty that the name was a part of the 
man, but that it was that part of him which ia termed the soul, 
the breath of lite, or whatever yon may chooee to define it 
as beingi. Efter detta tillägger Frazbr: >However t h is may have 
been among the primitive Aryans, it is quite certain that many 
savages at the present day regard their names as vital parts of 
themselves, and therefore take great pains to conceal their real 
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rädslan för att nämna gudarna vid deras rätta namn 
«IIer öfverhufvud låta främlingar få reda på ens verkliga 
namn. Då man nu i en grupp kom att tänka öfver, att 
man bar ett namn efter en växt eller ett djur, och icke 
hade reda på, hur man fått just detta namn, uppstod 
tron på en verklig förbindelse emellan t. ex. emuklanen 
och emuarten. ^ 'As Mr Howitt says, totemism begins in 
the bearing of the name of an object by a human group".* 

Det är icke tu tal om, att icke Lang bar alldeles 
rätt, då han påpekar denna mystiska relation emellan 
namnet och dess bärare. Men denna relation är i intet 
afseende egendomlig för totemnamnet. Den gäller alla 
namn på detta kulturstadium. Men Laho har gått ett 
steg f5r långt. Han har fullkomligt identifierat namn 
och själ. Det är nog klokast att i likhet med Fbäzer 
endast anse namn 'as vital parts." Men äfven om namn 
'Ocb själ kunde identifieras, är svårigheten icke löst med 
detta påpekande. Ty visserligen har Howitt rätt, då 
han säger, att totemismen börjar med namnbärandet. 
Howitt menar nämligen därmed att i och med detta är 
totemismen ett fullbordadt faktum. Men den stora frågan 
är icke, huru namnen inverkat, sedan klanerna väl fått 
dem, utan den är, bur den klanen fått det, den andra 
ett annat namn. Detta har alldeles icke gått förbi Lang, 
«huru han anser det oväsentligt.^ Men när han kommer 
in härpå, blir han icke lyckligare än sina föregångare. 
names, leet theae should give to evildispoeed persons a batidle b; 
which to injure their ownere.' Därefter exemplifierar Fbazek pä 
de följande sidorna, huru personnamn hållas hemliga af fraktan 
för trolldom samt sedermera, huru man förtiger stambealäktades 
namn, gudars, konungars och prftsters namn o. d. 

' Lakg: o. a. a. sa. IIG f. 

' eit. o. a. st. 

• O. a. a. a. 125. 
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Han sympatieerar visserligen med Pieler med afseende 
på namnens betydelse. Men han anser, att de Icke kunnat 
uppstä Boni följd af skrifttecken, då ju namnen måste 
ha kommit fOre de skrifttecken, hvitka representera de 
djur, som kallas så.' 

Lahq ställer sig i stället på Sfencebs öknamnsstånd- 
punkt. Men förklaringen till dessa öknamns uppkomst 
blir något annorlunda. "The names arose from a pri- 
mitive necessity felt in every day life*.^ Det blef näm- 
ligen, allt efter som klanerna blefvo öera, nödvändigt 
ätt skilja dem åt med namn. Och så gaf man dem än 
4iet ena än det andra, allt eftersom det föll sig. Ätt de 
nu upptogo dessa utifrån gifna namn, änner Läng på 
intet sätt märkvärdigt. Ti ha själfva upptagit namnet 
kristna, som först gafs oss af utomstående. Vidare ha vi 
hugenotter, wbigs, tories etc.^ Man Kr dock erkänna, 
att denna liknelse haltar en smula. Men Lanq finner det 
Alldeles tydligt, att namnen gifvits totemklanen utifrån 
och sedan adopterats af densamma. Och då nu sådana 
män som Pikler, Powell, Herbert Spehcer, John Ldb- 
BOCK och HowiTT erkänt, att namnet är frö till totemismen, 
finner han, att han löst frågan, och han sammanfattar: 
"we guess that for the sake of distinction groups gave 
«ach other animal and plant names. These became atereo- 
typed, we conjecture, and tfaeir origin was forgotten. 
The belief that there must necessarily be some connec- 
tion between animals and men of the same names led to 
speculation about the nature of the connection. The 
usual reply to the question was that the men and ani- 
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mals of the same names were akin by blood. That kin- 
ship, with animals, being peculiarly mysterious, was pecu- 
liarly sacred. From these ideas arose tabus, and among 
others, that of totemic exogamy" } Så skulle denna 
rapport emellan klanen och den namngifvanda djurgruppen 
vara fSrklarad pä ett sätt, som helt Öfverensstämmer 
med ociviliserades sätt att tänka och på samma sätt som 
kollektivnamn äfven i modern tid gifvas utifrån. 

Är frägan om det väsentliga i totemismen lOst genom 
denna hypotesP Det återstår att undersOka. Först är 
att märka att såväl Howitt, som Spenceb och Qillen 
ställa sig skeptiska häremot. Bowitt säger uttryckligen 
emot denna Länos teori, att han finner det synnerligen 
osannolikt, att sådana öknamn skulle bafva upptagits och 
hafva gifvit upphof till totemismen, i alla händelser känner 
han icke ett enda exempel pä att sä verkligen varit för- 
hållandet.^ Spencer och QiLLEN finna det möjligt, att namnen 
ursprungligen gifvits klanerna af utanfOr stående 'hut 
the evidence is ecanty and inconcluaive.'^ Dessa tre de 
fOmämsta kännarna af de australiska infödingarnas lif ha 
icke funnit något som helst stöd för en sådan uppfattning 
som Lamqs, och det ehuru de alla tre konstaterat till- 
varon af den mystiska förbindelsen emellan namnet och 
dess bärare.* Vidare bar förut påpekats, att själfva den 

' O. a. a. SB. 140 f- 

' Howitt: The native tribee of South-East Australia s. 154. 

' Spenceb and Gilles: Northern tribes a. 11 noten. 

* Howitt: O. a. a. a. 736: The reason (why thename becomes 
secret) appeare to be that a namo is part of a person, and there- 
fore can be made use of to that person's detriment by any who 
wieh to »catch» him by evil mogic.» 

Spenceb ak» Gillen: Northern tribes s. 681; Central Ttibea 
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mystiska förbindelsen emellan namnet och dess bärare 
icke pä aägot vis är utmärkande för totemismen. Denna 
förbindelse förekommer öfver allt, utan att namnet blifvit 
till själ. Dessutom är själfva detta tal om namnet som 
öknamn alldeles oförenligt med ett verkligt primitivt tän- 
kande. Ty säsom ofvan framhållits är den primitiva 
människan, hvad han liknar. Yos den Steinbn anfOr i sitt 
förut citerade arbete om bororoindianerna, att de berOmma 
sig af att vara rSda ararae. De 9fvergå icke blott efter 
döden till araras, utan de äro helt enkelt dessa rOda 
papegojor 'und woUen sicb damit durchaus nicht nur 
einen von ihrem Wesen ganz unabhängigen Kamen zule- 
gen'.^ Det finnes icke denna väsensskillnad, som gör att 
man kan likna en person vid något och så liksom utifrån 
ge honom namn därefter. Ty liknar han något, är han 
det också. 

Om vi således se saken sådan den verkligen är, bli 
alla dessa Oknamnsteorier, af hvad slag de vara må, ute- 
slutande förklaringar ut &ån vår ståndpunkt.^ Utveck- 

' Vos DEN Steinbn: Unter den Naturvölkern Zen trål- Brasiliens 
D. 353; bAIbo die Trumai Bind WaBsertiere. weU Bie eine Genohn- 
heit der W&BBertiere hctben, die Boroiö eind Ararae, uetJ sich ihre 
Toten in Araras verwandeln. Man sucht solche und iibnlicbe 
KrscheinungsD durch die in der Tradition leicht vorkommende 
Verwechslung von Namen und Sache zu deuten. Das tiifCt bei 
unaern Indianern entechieden nicht zu. Obwolil gern zugegeben 
werden mag, daas sich, wo die GrundanBchauung vorhanden ist, 
derlei Ver wechsl ungen von selbst einflnden, bo muBs doch die 
unzweifelhaft vorbandene Grundanschauang als die Hauptsache 
vorangeetellt werden.» 

' SfiDGRBLOU bar i sin ofvan omtalade uppsatB tnnnit förkla- 
ringen till totemismen i härmningBceremonierna d. v. s. hvarje 
gmpp fick namn efter sin utstjrsel. >Sedan bar släktskapen med 
djuret blifvit en följd, och den i Bin ordning har gifvit upphof 
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Ungsg&ngen är i stället först fullständig identitet emellan 
namnet och den som bär det, sedan kan namnet bli en 
flyktig del af bäraren, som i likhet med bilden af någon 
står i sådant mystiskt sammanhang, att man, om man 
t. ex. förtrollar namnet eller bilden, då också förtrollar 
bäraren eller orginalet. Denna utvecklingsgång är icke en 
godtycklig hypotes, ty yon den Stetnen har uppvisat detta 
första stadium just beträffande folk, som själfva bära och 
gifva andra djurnamn. I denna nraprungliga identitet 
emellan namnet och dess bärare skulle man kunna sdka 
förklaringen till den sedermera i folktron förekommande 
mystiska förbindelsen emellan desamma. Lang har så- 
lunda strängt taget ställt saken pä hufvudet. Hans för- 
klaringsgrund blir förklarad ur den företeelse, han skulle 
förklarat. 



Hvad är då totemiamenp Vi ha upprepade gånger 
sett, att det icke är möjligt att med bestämdhet på- 
visa ett essentiellt sammanhang emellan klanen och totem- 
arten å ena sidan och de sociologiska företeelser, som i 
allmänhet framställts som tillhörande totemismens väsen. 
Ett samtidighetsförhållande är härvidlag det mesta, vi 
anse kunna ådagaläggas. Ätt åter förklara totemismen 
som en kooperativ matfråga, har väl mest sin grund i 
Ögonblickets förvåning öfver den oväntade upptäckten 
af speciella företeelser, som dock betingats af en särskild 
utveckling. Förutsättningarna för en sådan lösning stå 

till f öresUllningen om en gemensam totömurfader fOr samma grupp 
af vissa människor och en djnrkloss.» JLfven en sftdan uppfatt- 
ning drabbas af de anmärknii^ar, som ofvan fnunstallta. 
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allt för mycket i Btrid med alla andra kända företeelser, 
för att de skola kunna gSras allmängiltiga. Det är också 
Fbazbrs allmänna uppfattning af magien, som har ästad- 
kommit, att äfven han, då han skulle korrigera såväl sin 
egen som den gängse uppfattningen af totsmismen kommit 
att juat bli 'looking at only one side of the medal, and 
that the less important of the two".* 

Det väsentliga är det likhetsförhållande, emellan 
arten och klanen, som för oss för sitt påtagligaste uttryck 
däri, att de bära samma namn. Det gäller då att finna 
orsaken till denna likhet. Detta ha nu, som ofvan fram- 
hållits, många fattat så, att det gäller att finna ut, hvar- 
fOr den klanen bär namn efter den arten, den andra efter 
en annan. Så är också förhållandet, om man verkligen 
inser, att det att bära samma namn på detta stadium 
innebär identitet. Men man har icke lyckats att lösgöra 
sig från den föreställningen, att det äfven för den under 
toteroismen lefvande skulle vara så, att en männtsftoklan 
bär d;M»-namn. Vi måste emellertid göra allvar af, att 
skillnaden emellan människor och djur icke existerar. 
Detta är det första vi ha att iakttaga. Vidare fö vi 
icke tänka oss, att denna likhet, denna identitet, kon- 
staterats utifrån. Lika litet, som man hos de primitiva 
kan konstatera ett upptagande af ett utifrån gifvet namn," 



' Fortn. Bev. Band 71. 1899 a. 836- Vi ha här icke syeseleatt obs 
med FSAZERa föregående teori om. att totemiamen skulle ha sin 
grand däri, att man fOr säkerhets skull gOmde sina ^älar i en 
djurart. Dela har han ju själf Mvergifvit denna teori, dela faller 
den af sig själf, om man gillar den allmänna uppfattningen af in- 
dividens sena framträdande, som här urgeiats. Fkazer anser näm- 
ligen att det är individerna som gömma sina själar. 

' Jmfr ofvan. 
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få vi tänka oss, att dea ena klanen sett vissa djurs egen- 
skaper bos den andra, och att den på det s&ttet skulle 
komma att anses såsom dessa djur. Nej, klanen själf 
måste känna sig såsom ett med djurarten, och denna en- 
het, likhet, måste vara sådan, att den äfven f5r utom- 
stående är fullt klar och tydlig. Endast härigenom kunna 
vi förstå både det emellan totemen och människorna 
rådande förhållandet och den tydliga uppfattning af detta 
förhållande, som visas af andra. Härigenom uteslutas na- 
turligtvis också allt tal om, att klanen så att säga adop- 
terat den eller den djurarten som sina skyddsandar el. d.^ 
För att få en lOsning som äger alla dessa betingelser, 
gäller det att icke blott komma ihåg, att för det primi- 
tiva tänkandet icke finnes någon skillnad emellan männi- 
skor och djur, utan vi måste förstå, att detta är endast 
en yttring af detta tänkande. Det aUmänna draget år, 
att alla gränser saknas. Hela vår lagbundna uppfattning 
af den oss omgifvande världen bar icke i detta tänkande 
någon motsvarighet. Vårt tänkande är grundadt på våra 
kategorier, men dessa hafva icke motsvarighet hos den 
primitiva människan. Vårt sätt att göra distinktioner, 
att klassificera, är frukten af en läng utvecklingshistoria.' 
Den aristoteliska logiken är icke något, som alla indivi- 

' Liksom det icke 1ät«r förena eig med primitivt uppfatt- 
ningsBÄtt att sä där utan vidare ant^a ett namn, på aamma aätt 
är det naturligtvis lika omöjligt att bland en mängd af gndar an- 
taga en och rata de andra, som Powell anser. Jmfr Proc. and 
Troneoct. of B. Soc. of Canada 1901 fiect. II a. 4. 

' Jmfr DUEKHBIM BT Miuss: De quelques formes primitives 
de claaeification. L'année sociol. Sixiéme année 1901— 190S: >non 
seulement notre notion actuelle de la classiflcation a une hietoire, 
inais cette hietoire elle-méme euppose une préhistoire considé- 
rable.) b. 3. 
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der homo sapiens så där utan vidare blifvit födda till. 
Det förefinnes faktiekt en etor och väsentlig skillnad 
«mellar väster- och österländskt tänkande, och då kan det 
ju icke f&rvåna oss, att det skall finnas en ännu större 
emellan första och sista graden på kulturskalaa. Det pri- 
mitiva tänkandet grundar sig helt enkelt på de mest på- 
tagliga aesociationer. Då associationspuDkter finnas, är 
icke endast likbeten utan rent af identiteten afgjord. 
Detta hjälper oss att finna lösningen till totemisnaen. 

Som förut fi-ambållits, tyder allt på, att i ett mycket 
tidigt stadium af vårt släktes historia individen icke 
spelat någon roll. Det är således icke en individ bland 
människorna, som associerats med en individ bland djuren, 
utan en grupp människor med en art djur.' För den 
primitiva människan äro djuren herrar öfver mycket, som är 
nödvändigt för hennes kultur. Tänder, ben, klor, horn, 
hud etc. äro material, med hvilket hon ofta åstadkommer 
sina enkla vapen och husgeråd eller sin hydda. Männi- 
skan fattar sig icke såspm naturens herre. Hon känner 
sig fullkomligt beroende af densamma. Den grupp, som 
vistas i en viss trakt tkr s. a. s. färg af hvad den där 
mest funnit med sin fördel förenligt att göra bruk af.' 

* Den evärigbet, som för Spencbb uppstod, då det gällde att 
förklara hur en persons öknamn kunde bli hel klans, förefinnes 
således icke. öfverhufvud taget äro totemnamnen omöjliga utan 
ett bestämdt klanetadium. 

' Lakg har, då han talar om olika totemteorier. Folklore 13 
läOä s. 370, en anmärkning: »What ie hereditary ia the tot«m of 
the kin, which may not be altered, or so seldom that it would 
be härd to tind a modern example; though changes of totems 
may have occurred when, in the pristine »treka» of the race, they 
reached regions of new fauna and flora.» 

Om denna Lakos förmodan om när förändring af totem ^de 
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Ätt detta i allmänhet är djur, frRmgår med ganska stor 
tydlighet, af hvad vi veta om den primitiva människan. 
I dessa och liknande synpunkter ha vi att finna lösningen 
till totemismene problem. 

Den primitiva människan känner sig nära fQrbundeo 
med en djurart på sin vistelseort och fOr dem, som kom- 
ma i beröring med henne, synes hon ockeå vara det. Det 
är eäledes icke endast en slump, om hon associeras med 
den ena eller andra djurarten, ehuru det kan ee så ut 
nu, då hennes lifsvillkor blifvit annorlunda. Vi få natur- 
ligtvis icke heller tänka, att alla im förekommande djur- 
namn skola hafva detta äkt-totemistiska ursprung. Men 
å andra sidan få vi äfven komma ihåg vid den oerhörda rike- 
dom af namn, som t. ex. förefinnes i Australien, att just 
där finnes intet lefvande, bur obetydligt det än kan syna» 
oss, som icke spelar en roll i australiernas hushållning. 
Och hvad beträffar himlakropparna, som anses ha varit 
totem, är det icke svårt att förstå, att de, då de all- 
mänt fattades som djur, kunnat blifva totem. Deras be- 
tydelse för vissa yrkesutöfningar är ju tydlig. Men k 
andra sidan tillhöra de en senare tid inom totemismen, 
om de verkligen äro totem och icke hufvudsakligennamn. 
Att detta åter helt och uteslutande är fallet med thaballa 
eller "de skrattande gossarna" är påtagligt. Det erkänner 
t. o. m. af Lang, som eljest i ett sådant namn skulle 
kunna haft ett godt stöd för sin teori.' Till sist 
skola vi lägga märke till, att här såsom grund för 
förhållandet emellan totemarten och klanen framhålles 



rum, vore ådagalagd, skulle det innebllra ett bevis för ä 
böljande framställda uppfattningen af ti 
' Lanq: The eecret es. 131 f. 
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den knlturella betydelsen, som djuren haft för männi- 
skan.' 

I anslutning till Sfencixs och Gillens forskningar och 
fRAZBRS däraf f5ranledda teori har Haddon framställt 
den hypotesen, att det var efter den hufvudsakliga fSdan 
klanen fick sitt totem.' Det är icke meningen att ffir- 
neka fOdans betydelse för australiernas totemism, ty blan<t 
dem spelar den en icke ringa roll. Men en sådan hypotes 
räcker icke alls till som universell förklaringsgrund. 
Under det att totemets tabuhet är fullkomligt själffalleiv 
vid den bär framställda förklaringen, blir den icke alls 
förklarlig vid hetraktan.det af totemismen som en mag- 
fräga. Dessutom f&r förhållandet emellan totem och klan 
icke någon tillräcklig förklaring, om man endast tager 
hänsyn till f&dan, under det att detta blir fullkomligt 
klart, då man fattar totem såsom kulturhringare alltså 
såsom grund till öfverlägeenhst öfver andra, hvilka kanske 
lefva af samma mat. 

Förhållandet emellan totemarten och klanen ikr, så 
vidt vi kunna se, redan tidigt en verkligt reell innebörd. 
Det är icke endast något yttre, utan det har helt sin 
grund i den primitiva människans kultnr och behof af 



' Jmfr till denna uppfattning ton dgk fiTEiNBtis om indianer^ 
nas sagor: Unter den NatorvOIkern Zentral-Brasiliene B- 354. 

' I Adress to the Section of Anthropology. E. B. A- A, S. 
IdOS ae. 745. S. framställer Hahdon a suggestion concerning the 
origin of Totemism. >AmoDg the shore-folk th« gronp that lived 
maini; on crabs and occaalonaUy traded in crabs might vell be 
spöken of as 'the crabmen' by all the groups with whom they 
came in direct or indirect contact,> etc. Som vi sedrabhaa denna 
teori ej blott af denna anmärkning utan älven af den, att namnet 
gifves utifrån. DesButom ttr att märka, att det är indianemas tote- 
mism Haddon förklarar. 
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kultur. Huruvida det &ter från allra första början varit 
religiöst, därom kunna vi endast gissningevis uttala oss. 
Att det äter, && vidt vi kunna spåra, mycket tidigt fått en 
-sådan karaktär, är tydligt. I hvilken riktning de bärtill 
hörande riterna gått, finna vi af de totemistiska danserna 
«ch initiationsriterna samt intichiumaceremonierna. De 
ha alla haft till mening att framställa stammens med- 
lemmar i totemgestalt eller m. a. o. deras nära fttrbund 
med dessa djur. 

Men å andra sidan innebära dessa ceremonier ett indi- 
vidualiserande moment. Redan detta, att det fattas som 
«tt flJrbund, i bvilket man skall upptagas, innebär ett 
■a&teg från den själfklara likheten. Och ännu tydligare 
framstår detta, då handlingarna mer och mer koncentre- 
ras på att upptaga den enskilde, mogne stammedlemmen, 
ty ju mer intresset samlar sig, om hvad som gOres med 
^en enskilde, desto mer träder klanen tillbaka. Men vi 
få, icke tänka oss, att upptagandet bland de äldre är den enda 
totemceremoni, som kan äga rum. Utan vi kunna mycket 
väl fdrstå, att framställningarna af totemet snart skulle 
i>lifva ett framställande af en önskan, att detta måtte 
bli så talrikt som möjligt, och således utveckligemöjlig- 
iieterna fSr klanen så stora som möjligt. Att sådana 
magiriter hos de folk, hvilkas enda intresse är att skaffa 
sig en svåråtkomlig föda af hvad slag som helst, skulle 
i väsentlig grad få afseende på ätande, är ju intet att 
förvåna sig J5fver. Men det egendomliga, att det gäller 
att öka tillgången för andra, under det att det är tabu 
för en själf, visar, att det är en senare utveckling. Ty 
hade det från början afsett endast ätandet blir tabuheten 
omöjlig att förklara. Det ätande, som ligger däri, att 
«n liten del af totemdjuret ätes, innan det Öfverlämnas 
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åt andra, är ju blott en typisk företeelse af sympatisk 
magi. Men att häri kunna se Kobertson-Siciths totem- 
offer är icke möjligt.* 

Detta ligger i sakens natur. Ty den uppfattning af 
en gemensam makt, som förekommer inom totemismen, 
år något fullkomligt opersonligt. Återigen ett ätande af 
det gudomliga innebär om icke en absolut klar indivl- 
dualisering så åtminstone en fullt medveten koncentrering 
af makten, som icke förefinnes inom totemismen. Vi få 
nämligen komma ihåg, att detta skiljande af totemartens 
makt ocb klanens är ett reaonemang från vår synpunkt. 
Då vi tala om, att en grupp människor får sina kultur- 
redskap 0. d. från den eller den djurarten, få vi akta oss 
att lägga in allt för mycket af vårt sätt att tänka ocb 
skilja däri, ty själfva känna de sig, och inför sina samtida 
framstå de som ett med denna djurart. Men å andra si- 
dan få vi icke låta detta innebära, att de ej skulle kunna 
fatta sitt totem som i vissa a&eenden rikare utrustade 
personer. Och allteftersom de skaffa sig mer och mer — 
låt vara primitiv — kultur, b&rjar en differentiering 
emellan öfver- och underlägsna klaner ocb emellan dem, 
från bvilka det ena eller andra kulturföremålet hämtas 
och dem, som använda det. Och under fortgången häraf 
börjar makten att skilja sig icke endast från människorna 
utan så småningom äfven från totemarten. Då äro vi 
snart inne på den började individualiseringen d. v. b. ett 
Öfvergifvande af det allmänna själsbegreppet, och då är 
totemismen snart en öfvervunnen ståndpunkt. Men denna 
differentiering framträder tydligare på ett annat sociolo- 
giskt stadium, i många sånings- och skördebruk. I nästa 
afdelning skola vi undersöka dessa företeelser. 

' Jmfr ofvan a ,79. 
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Om vi säledes icke kuDuat finna någon gudaätning 
inom totemismen, ik vi dock heller icke vara blinda för, 
att totemismen underl&ttar fSrståendet af en del följande 
företeelser. Ty i eådana sakrameDtala måltider, där kla- 
nen, stammen, hembär åt sin gud ett offer af samma na- 
tur som både guden och hans dyrkare, och där de sedan 
i offermåltiden förnya sitt förbund genom att gemensamt 
åta detta, i dessa offer finna vi en tankegång, som vi ha 
lättare att förstå, om vi också fö räkna totemismen så- 
som ett föregående utvecklingsskede. Och då genom alle- 
handa omständigheter gudar uppstodo, ha helt visst äfven 
•totemistiska föreställningar fått ffilja med, äfven om de 
nu ej kunna skönjas annat &a som en bottensats i vissa 
gndsförestallningar. Tydligare kunna vi finna rester häraf 
i den riktning inom religionen, som har sitt bästa, sitt 
allt, i gemensamma mer eller mindre mystiska riter och 
sakrament. Måhända skulle man i likhet med Robebt- 
soH-SuTH kunna se dessas rot i den längesedan utdOda 
totemismen, äfven om utvecklingen ej gått Ofver något 
totemoffer. 
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VI. 

Gudaätning: i det gamla Mexiko- 
Inom totemismen fanns ej ocfa kunde ej finnas n&gon 
gudaätning. Yi skola därför nu vända oss till några an- 
dra områden, där primitiv uppfattning är förhärskande, 
och där, ätminstone efter utseendet att döma, detta bruk 
råder, för att undersCka innebörden af detsamma. Vi gå 
då först till det gamla Mexiko, där de klassiska exemp- 
len på gudaätning finnas. 

Den religion, som härskade i Mexiko vid eröfrarnes 
ankomst, anses allmäjit blifva bäst karakteriserad genom 
åe oerhördt blodiga offren. Man bedrager sig dock myc- 
ket, om man tror, att offren uteslutande voro af en sä- 
llan karaktär.' Det är endast den häpnad denna mass- 
slakt af människor väckte boa européerna, som gjort, att 
man ansett detta vara hufvuddraget i religionen. Men å 
andra sidan är det ej heller att undra på, att detta till- 
drog sig uppmärksambeten, ty hos intet annat folk bar 
människoätning och människooffer tillhört kulten i så hög 
grad som hos aztekerna. Det synes som om det egent- 

' "Die Formen des Opfere waren nicht nur in dieeein im all- 
gemeinen, sondem epezietl aach bei den Azteken ausserordentlich 
mannigfaltig und keineewegs auch nur in ihrer Uberwi^enden 
Mehrheit blutigen Charaktera." Haeblgr: Die Religion dea mitt- 
leren Amerika b. 117. 
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ligen var detta krigiska eröfrarfolk, soni var begifvet pä 
sädant slags offer. ÅtmiaBtone äro människooffer till 
Quetzalcoatl,* toltekernas eller själfva landets gud, mera 
sällsynta. Men s& offrades så många fler till Huitzilo- 
pocfatli, Tezcatlipoca och andra gudar. Man har uppgif- 
vit, att det vid vissa tillfällen kunde uppgå till flera tu- 
sental.^ Sedan de offrats, och gudarna fått sin bägare 
blod, utlämnades ofta kroppen till den, som bestått offret, 
hvarvid han bjöd sina släktingar och vänner på den vid 
en festmåltid. Härvid är dock att märka, att värden 
själf aldrig åt, enär slafven (om det var en krigsfånge, 
hade denne en tid varit slaf) alltid betraktades som med- 
lem af familjen. ° 

I detta ätande af offret är ju intet som helst egen- 
domligt. Det var en vanlig offermåltid och intet annat. 
Att dessa offer, som Réville anser,* skulle varit mer gu- 
domliga än andra, och därfSr detta ätande i särskild me- 
ning gränsa till "une espéce de sacrement ou de consub- 
stantiation" finnes ingen anledning att antaga. Vore så. 
färfaållandet, skulle helt visst äfven värden ätit af kattet. 
Vi fk besinna, att fQr de gamla mexikanerna var skill- 
naden emellan människo- och djuroffer icke i något af- 
seende så stor, som den är för oss. HvarfSr nu den, som 
så bafva kunde, lät offra människor och icke vaktlar^ 
kunna vi icke afgöra, utan äro uteslutande hänvisade till 
förmodanden. Ätt det hela var en vanlig offermåltid, låt 
vara i för oss mera frånstötande former, är tydligt. Man 

* RÉTiLLE: Lee religions du Mexiqae, se. 146 f. 

' Acosta: The natnrol and moral history of the Indies, del 
II B. 351. 

' RÉV1LI.E; O- ft. a. B. 133. 

* Eévillb: o. a. a. s. 50. 
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har såtedeB enligt mitt f&rniena,iiä« gjort atlt för mycket 
af detta människoätande, och det blir ändå mera händel- 
sen, om vi vända obs till ett särskildt fall, hvilket i lit- 
teraturen ofta framhällits såsom typiskt gudaoffer och 
gudaätning,* och som därför är af intresse för oss. 

Vid den fest, som firades i den femte mexikanska 
månaden d. v. s. tiden emellan den 23 april och 12 maj, 
offrades en yngling åt Tezcatlipoca. Denne yngling, en 
fånge af ntmärkt växt och utseende, hade på ftfrhand ut- 
valts och i lång tid ägnats den noggrannaste omvårdnad. 
Han badades, parfymerades och sköttes enligt ^ngse upp- 
fattning på det mest förnämliga sätt. Han ifördes helt 
och hållet Tezcatlipocas insigoier. När han gick fram 
genom staden åtföljd af åtta pager och mot slutet af sin 
hOghetstid äfven af fyra gudinnor — så kallades de fyra 
unga sköna flickor man gifvit honom till hustrur — hyl- 
lades han af folket som guden. Tjugu dagar före festen 
d. v. s. hans död, fick han deltaga i de högsta präster- 
nas och de förnämsta ädlingarnas gästabud. Men till slut 
nalkades den dag, då han skulle offras. Aftonen före öf- 
vergafs han af sina hustrur, och hans pager förde honom 
till det bestämda gudahuset. Där gick han, när tiden var 
inne, upp till offerplatsen, vid hvarje steg sönderbrytande 
en af de flöjt«r man gifvit honom och lärt honom spela 
på. Slutligen, när han kom upp, offrades han på det van- 
liga sättet, d. v. 8. prästerna grepo honom och kastade 
honom på rygg öfver offerstenen, hvarpå offerprästen 
gjorde ett raskt snitt och slet ut hjärtat. 

Sedan offret sålunda fullbordats, berätta många, att- 
hans kropp af prästerna utdelades såsom sakrament åt 
dem, som därtill voro berättigade. Om detta tillägg hade. 

■ Jmfr Fiuzer: The golden bough, del II, ae. 342 f. 



by Google 



verkligt stöd i källorna, måste det erkännas, att vi här 
skulle ha det mest utmärkta bevis pä gudaätning, Bom 
knnde finekas. fsAZEB inleder också det stycke, hyari 
han berättar detta offer, med en reflektion Öfver, att mexi- 
kanerna icke nöja sig med att äta gudabilder i bröd eller 
säd. De önskade en närmare förening med den lefvande 
guden och uppnådde detta genom att förtära köttet af 
•en verklig människa, hvilken en tid fått gälla såsom 
gud.* Men man har detta tillägg om ätandet ur andra 
hans källor.' Det tyckes ha uppkommit på det sättet, 
att man sammansmält Sahaouhs utförliga skildring af 
detta offer med den allmänna beskrifningen på de mexi- 
kanska offren. 

Som sakerna emellertid nu stå, ha vi ingen anledning, 
att i detta offer se någon gudaätning. Hela berättelsen 
påminner mycket mer om de af Frazkb anförda exemplen 



' Fbazeb: o. a. a. a. 342. 

' Brassgur de Bourbovbo: Hietaire des nations civilieéea du 
Mesiqne et de 1 'Amérique-centrale del 3 bb- 511 f- : >oii Ini conpait la 
t£te, qu'on plaQait entré lee autree consacrées k Tetzcatlipoca dana 
le Tzompantli, et le corps, dépecé par petits morceaux, était dis- 
tribué entré lee prétrea et tea nobles comme un mänger béni.> B. 
M B. citerar Torqdeuasa, aom ju icke bör till de bästa källorna. 
Eétille har affattat sin berättelse om detta offer efter Sakaqitn. 
Denne nämner heller intet om uppätandet. Jmfr KUjOSBOROiraB^ 
Antiquities of Mexico, del VII. Historia universal de las cozae 
-de nueva Espona, s. 46. Rétille: O- a. a. ee. 135 f. Äfven hos 
AcofiTA finnes intet om, att man ät "him that r«pre8ent«d the 
idoll". AcoBTi: O. a. a. del II b. 383. 

Prescott: Histoiy of tbe conqnest of Mexico, det I as, 62 ff. 
anför Sahagcns berättelse och tillägger intet om ätande i detta sam- 

Jmfr afven Eayhaud; Le dieu aztec de la guerre E. H. B. 
.band 39 ss. 23 f. 
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p& koDUDgaoffer. Det ftr nämligen si, att hos inånga folk 
iåter man icke konangen lefva mer än en viss tid. Det 
skulle kunna vara olämpligt, att hans kraft minskadesi 
därför dödas han, och hans kraft Ofvergär till någon an- 
nan.' Doge han en naturlig död, skulle detta kunna be- 
tyda, att hans själ lämnat honom och vägrade att åter- 
vända eller ännu värre, att hans själ blifvit fängad af 
någon annan stams trollkarl eller demon, och det skulle 
draga oberäknelig skada öfver hans egen stam. Därför 
dödar man honom, medan man har makt öfver själen och 
låter denna gå in i hans efterträdare. 

Så anse vissa kongostammar, att, om deras öfverete- 
präst, Ghitomé, skulle dö eo naturlig död, världen skulle 
gå under, och jorden, som han allena uppehåller genom 
sin makt, skulle tillintetgöras." Till följd häraf inträder 
hans efterträdare, om han blir sjuk, och klubbar ibjäl 
honom. Zuluerna slå ihjäl sin kung, så snart han börjar 
bli grå. Om konungen af Gingero blir sårad i strid, dö- 
das han omedelbart af de sina, ty det skulle vara myc- 
ket farligt, om han doge af de sår, hans fiender tillfogat 
honom.^ Men det finnes också exempel på, att man icke 
inväntar någon sjukdom eller annan olycka utan efter en 
bestämd tid dödar sin konung. I vissa delar af Sydindien 
varade denna period i tolf år, hos andra folk var omby- 
tet årligt. Det är icke blott från sådana mera primitiva 
folk, såsom de ofvan nämnda, som Fbazer tar sina ex- 
empel på dessa företeelser utan äfveu från Grekland och 
Babylonien m. fi. Emellertid har denna sed fOnnildrats 



* Fiuzeb: o. a. a. del II a. 6. 
' FiuzEfi: O. B., a- del 11 a- 8. 
' FsiZBs: O. a. a. del II ». 9. 
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piå. m&nga ställen,^ så att',d«n,'80in kiiadedSdfrkonaagén 
vid deo. rådande periodeas «lut', fick regera i hans ställol 
Mea då otngaf säg naturligen konungen med en säker 
vakt, så att denna rätt blef endast forme]. Ett annat 
sätt var, att faan abdikerade under en kortare tid och JiOll 
sig undan, dä en fånge el. d. bekläddes med alla royau> 
tens emblemer och vid den rätta tidpunkten dödades, 
hvarpå konungen återtog sitt regemente. 

Det är icke otroligt, att det var något i denna 'stil, 
denne man var,^ Det saknas allt för många led för att 
kunna aäga något med visshet. Vi skola dock besinna, 
att de mexikanska gudarna uppfattades såsom mäktiga 
höfdingar, hvar och en herre öfver sitt omrädé inom 
naturen.^ Då är det också helt naturligt, att de skola 
lefva under samma villkor som sina jordiska kolleger. 
Det är först på ett relativt mycket högt utvecklingssta- 
dium, som vi finna gudarna odödliga. Till en början voro 
äfven de underkastade förgängelsens lag/ Trota de fe- 
lande länkarna i beviset synas mig dessa analogier san- 
nolikare för denna och en del andra företeelser än Osi- 
ris och andra gudar, som dö för att åter födas igen." 
Det är ej bär meningen att förneka, att uppfattningen af 
dessa kan vara riktig. JVIen den förutsätter en. högt ut- 
vecklad odödlighetstro. Och en sådan bar icke förekommit 
på alla de stadier, dit man omplanterat. denna föreställ- 
liingsserie. 

' Fiuzer: o. a. a. del U as. 24 fl. 
. . * ^Hl!cx Bomtiaaiist&ller på aamma sätt detta ofier med tik' 
nande konungahistorier i kapitlet Frey-ritualen, Studier i Nordiak 
litteratur- och religionehiatoria del II -bb. 957 ff, 

' Réville: o. a. a. b. 64 t. 

• Frazer: o. a. a. del II ea. I ff. 

' RÉTI1J.E: O. a. a. 8. 65. 
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Det har emellertid icke varit afsikten att med be- 
stämdhet urgera just denna tydning af det afhandlade 
offret, endaat att flytta ned det på det plan, dit det i 
själfra verket b5r. Det är uoder alla förhållanden icke 
lätt att alldeles utan reservation uttala Big i frågor rö- 
rande det gamla Mexikos religion. Ty vi lära känna 
denna på en rätt framskriden utveckling och ha i högsta 
grad bristfällig kunskap om dess förhistoria; och så dör 
den bort, så att vi äfven äro urståndsatta att af den 
följande utvecklingen draga några slutsatser. De skild- 
ringar vi äga äro i allmänhet af spanjorer, som ingalunda 
voro ägnade att se sakerna objektivt. Det är visserligen 
sant, att vi äfven bafva framstående skildringar af infö- 
dingar, men dessa äro tillkomna efter eröfringen och 
kunna därför icke ba undgått att influeras af spansk kul- 
tur. Vi kunna kanhända komma till ett verkligt afgö- 
rande, när alla de gamla inhemska texterna en gång ligga 
fullt tolkade för oss. 

Som sakerna emellertid nu stå, anse vi oss icke ha 
anledning att någonstädes i den mexikanska kannibalis- 
men se gudaätning. Det var också med en mera allmänt 
mänsklig förskräckelse de spanska munkarna vände sig 
bort från denna. Annat blef förhållandet med en del fö- 
reteelser, som vi nu gå att närmare betrakta. I dem 
sågo de nästan beundransvärda försök af djäfvulen att 
efterbärma nattvardens sakrament.* Och det är icke så 
egendomligt, ty i de beskrifningar vi hafva är likheten 
emellan det katolska mässoffret och dessa ceremonier icke 
så aflägsen. 

Det mest eklatanta exemplet härpå Var, då man uppåt 

' AcosTi : O. a. a. del II ea. 356 ff. 
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den stora degstatyn af HuitzilopochtH.* Man bakade på 
«n natt en koloesal deg och gjorde däraf en staty af 
Huitzilopochtli. Pä morgonen ifOrdes denna staty Huit- 
ztlopochtlis alla insignier, och placerades p& ett därfSr 
bestämdt altare. Under dagens lopp strömmade folket 
till och tillbad gudabilden och förlänade den allehanda 
äreskänker såsoro ädelstenar m. m.; hvilka intrycktes i 
degen. Dagen efter i fem höga digaitärers närvaro gjor- 
des af Sfversteprästen ett symboliskt mord, i det att han 
med sin obsidianknif ekar ett snitt och uttog det aär- 
skildt beredda hjärtat på degatatyn. Ögonblicket efter 
färatördea knifven af prästerna. Hjärtat ga& åt männens 
hSfding. Besten ntdeladea att förtäras såsoro s&krament. 
Här ha vi ett tydligt ätande, och gudabilden har blifvit 
tillbedd. 

Å andra sidan är det tydligt, att vi här ha att göra 
Ried någon väztlighetarit, hvarpå det finnes mångfaldiga 
exempel i gamla världen. Det är här icke endast fråga 
om att komma i gemenskap med guden oberoende af, hur 
det skulle vara beakaffadt, som fOrtäres. Ty dessa deg- 
bitar äro icke heliga, endast emedan de ha suttit i Huit- 
zilopochtlis staty, utan degen såsom sådan har också sin 
helighet. Detta framgår af eo biomständighet, som 
ÄoosTA berättar.' Sedan nämligen degstatyn placerats 
på sin plats, komma de nunnor, som fabricerat den, ut ur 
sitt kloster och gifva åt de unga män, som assisterat vid 
bärandet af statyn, bitar af samma deg, hvaraf statyn 
gjorts. Dessa bitar voro i form af stora ben och kallades 

■ äcosta: O- a. a., del II as. 356 ff. 

B^tnux : O- a. a. sa, 136 ff . 

Rathavd: R. B. R. del 39 (1899) ae. il ff. 
* AcosTA.: O. a. a. del II a. 368. 



by Google 



Haitzilopochtlis kött och ben. Äfven dessa ingingo i ce- 
remonien. Allt detta gör som sagdt, att vi ha Bnledning häri 
s« en vegetationsrit, som kommit att förenas med Ruit- 
zilopochtli, kanske på samnia vis som våra högtidsbröd 
fått olika former, alltefter den högtid de afse och trakten, 
där de förtäras. Révillb anser ockaå, att det afeer växt- 
ligheten, fast han här, som alltid, jämför dem med de 
gudar i gamla världen, som dödades för att uppstå igen. 
Ytterligare beröriogspunkter med våra vegetationsriter 
skulle man möjligen kunna finna i degens sammaoBätt- 
ning, om man nämligen med visshet kunde säga, att 
blodet eller 'honungen'^ * i det gamla Mexiko spelat 
rollen af lifekrafter såsom i gamla världen. 

Ett annat intressant exempel på mexikansk guda- 
ätning ha vi, då det gäller Tlaloc. När man ärade honom 
som regnguden, bakade man i hvarje hem en bild af 
honom. ' Degen, som bestod af alla sorters säd, tillsattes 
med gudens sabstans vatten. Man bakade äfven in ett 
litet hjärta, som togs ut vid själfva offrandet. Sedan 
man offrat, uppåt samtliga medlemmarna i hvarje familj 
sin gudabild. Denna fest ägde rum vid början af den 
torra årstiden, då man, säger Révillb, betraktade Tlaloc 
som döende. Huru det nu än var härmed, är det tyd- 
ligt, att äfven detta hade sammanhang med växtligheten. 

Äona ett exempel. Vid början af den fest, som 

' Honung Är ett oegentligt uttryck, ty Båeoiii Révillb: O. 
a. 3. B, 6ä noten säger: til n'y avait ni aboilloa, ni miel propre- 
mentdit au Mexiqueavantrarrivéeiles Européens; maiBondonnait 
le nom de miel a nne sécrétion simepuBe et eucrée du tnagueyou 
agave américain>. Denna planta var dock af en sådan betydelse 
i dessa trakter, att man ftfven kan anse detta boiu en liCskraft. 

' Révillb: O. a. a. bs. 171 f. 
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firades i tioDiie månaden .till XiuhtecutliB, eldgudens, 
ära,' hämtade prästerna uoder bestämda ceremonier ett 
högt och rakt träd, som man högg ned och afkvistade 
med undantag af en ruska i toppen. Därefter drog man 
denna stång med handkraft till staden på en sorts nillar, 
och kvinnorna kommo och bjSdo de män, som utfört 
detta arbete, en kakaodryck. Sedan placerades den stå- 
ende framför Xiuhtecutlis tempel. På festaftonen fällde 
man den till marken och högg på ett särskildt sätt vid 
toppen för att på den sålunda åstadkomna platsen kunna 
fästa en degstaty af Xiuhtecutlt. Därpå ställde man 
den tillbaka. Dagen efter ofifrades slafvar och krigs- 
fångar i stort antal. Efter ofFret roade man sig med 
sång och dans i tempelgården. Sedan anställdes en 
täflan bland de ange männen, om hvem eom först kunde 
komma fram till den bredvid trädet stående permanenta 
gudabilden. Den, som blcf den lycklige, förbehöll sig 
bildens vapen och kastade resten åt mängden. Segraren 
hyllades och betraktades som Xiuhtecutlis gunstling. Slut- 
ligen slog man omkall trädet, och hvar och en sökte 
komma åt en bit af dcgbilden för att andäktigt för- 
tära den. 

RÉviLLE anser, att detta gjordes, emedan trädet var 
symbolen af eldguden, hvilkens elementar och makt det 
inneslöt i sig. Det ligger emellertid mycket närmare 
till hands att jämföra den med vår majstång o. d. 
Själfva afkvistandet med undantag af toppen är ju regel, 
då det gäller jul- och brudstänger. Men likheten med 
majstången sträcker sig också till figuren i toppen. Som 

' Manvbardt^ Wald- and Feldtalte del I e. 362. 
Rhtillb: o. a. a. sb. 137 ff. Tionde mänaden 12—31 juli. 
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bekant avlutas våra majstänger ofta med fin tupp.* 
Tuppen är här en fruktbarhetssymbol. En viss Jikbét 
ligger också i täSingsleken, ' ehuru det här ej gäller 
stången utan att nå den bredvid varande guden. Hvad 
nu själfva degstatyn beträffor, är den uppenbarligen en- 
dast en mera antropomorfiserad fruktbarhetssymbol. Man 
får öfverhufvud ett starkt intryck af, att de mexikanska 
gudar, vid hvars dyrkande ätande förekom, stå i ett 
mycket nära sammaafaang med vegetations* och frukt- 
barhetsriter. 

Denna senare sida framstår kanske också, då det gäl- 
ler sjukas kommunion. Tlaloc var, som förut påpekats, 
regnguden, och som sådan en vegetationsgud; men han 
åstadkom också en del sjukdomar särskildt sådana, som 
uppkommo genom fuktighet. Vid sådana tillfällen 
tillkallades en af hans präster." Denne medförde då 
en liten degbild af Tlaloc. Först gjorde han ett vin- 
och agaveoffer åt guden ; därefter högg han hufvudet af 
bilden, samt räckte den åt den sjuke, som åt upp den; 
hvarefter han snart borde blifva frisk. Den bakom 
denna homöopatiska medicin liggande tankegången är 
väl ej i alla sina detaljer fullt klar. Helt visst gällde det 
att skaffa den sjuke igen sin lifskraft, som han förlorat; 
men vi känna ej fullt tillräckligt om Tlaloc för att helt 
kunna utreda detta förhållande. Däremot torde det väl 
vara mycket tvifvelaktigt, om det att prästen slog hufvu- 
det^ af- bilden, som ItÉviLLg anser, hade något tanke- 



' Mankuardt: Wald' und Peldkulte del I s. 160. 
' Mannharbt: o. a. a, del I es..383 ff. 

? Révii,T,Br a a. a. m 91 t. KAVNAro: Tlaloc i R. K R. del 
56 (1907) a. 303. 
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samnianhang med att gaden, då lian låter rega falla, 
på något vie offEar sig själf. 

Ännu en sorts gudaätning finna v^ vid OmacatlBfeBt,* 
ehurn det hår endast var fråga om en del af guden. 
Vid denna fest bakade man nämligen en sorts kakor, 
som man gaf form af ett krökt ben, "Omacatls ben'.^ 
Natten tillbringades sedan under måltider. På.morgonen 
offrades som vanligt en fånge el. d. klädd i gudens 
emblem och målad i hans fårger. Därefter delade man 
ut emellan sig "Omacatls ben", och hvar och en åt en 
bit. Det var för att skydda sig mot hungersnöd, som 
man årligen firade denna fest. Som vi se, hade äfven 
denna fest sammanhang med årsväxten. 

Vi ha nu tagit fram en del exempel på gudaätning 
i det gamla Mexiko. Ätt det, då det gällde människo- 
offren, icke mer var fråga om gudaätning än vid hvarje 
annan offermåltid, ansågo vi för uppenbart. Däremot 
kunde det talas om en sådan företeelse vid vissa riter, 
som hängde samman med önskan att bevara väztlighets- 
eller lifskraften åt människorna. Därvid är likheten på- 
taglig mellan de mexikanska bruken, och sådana som ännu 
finnas eller helt nyligen funnits hos den europeiska landt' 
befolkningen t. o. m. i vårt eget land. Vi ha ansett det 
lämpligt att sammanföra de mexikanska företeelserna, 
ehuru de rätteligen borde förts in bland de efterföljande 
växtlighetsriterna. Men vi känna, som sagdt, för litet 
med säkerhet om den mexikanska religionen fÖr att utan 
vidare kunna göra detta. Att de, såsom vi fattat dem, 
icke sakna analogier är alldeles säkert. 

' RÉV1L1.K: O. a. a. a. 108. 

* Jmfr till formen af kakorna Hön.BR; Knanfgebftcke I. Ver. 
Volksk. 1901 SB. 430 ff. i . 
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Huruvida åter man i mexikanernas gudatro kan ba 
anledning se nägon ursprunglig totemisfn, hör väl till 
döt oviseaB omräde. * Ätt man i denna önner drag, som 
tydligt hänvisa till den förut skildrade primitiva upp- 
fattningen af människor och djur är, som också ofvan 
påpekats, uppenbart. Men detta hänvisar icke i och för 
sig på totemism. Laso anser sig angående Huitzilopoctatli 
kunna säga, att de ornitologiska elementen hos denna 
gud äro rent totemistiska. ' Han håller nämligen före, att 
kolibrin, hvilkena namn ingår i Huitzilopochtli, och bvil- 
kena fjädrar buros på hans häl, både varit en aztek- 
klans totem, innan Huitzilopocbtli antropomorfiserades. 
Lamq jämför denna mexikanernas krigsgud med de många 
djur, hvilka uppträda i olika folks sagor såsom beskyd- 
. dåre och vägvisare.^ Särskildt jämfOr han honom med 
den latinske Picus. I denna jämförelse finner han ett stöd 
för sin totemteori.* Däremot ställer Lang sig tviflande 
gentemot fdrsöken att förklara Huitzilopochtli som en 
vegetations- och fruktbarhetsgud ur den kult, som äg- 
nades honom. ■* 

Detta försök att betrakta Huitzilopochtli med den 
totemistiska skolans synglas är i intet afseende frukt- 
bringande. Det beböfver ingalunda vara någon strid 
emellan "de ornitologiska elementen" i denne gud och 
de i hans kult ingående ritena. Ty fögeln kan också 

' Jmfr härtill Hiebt.krs eväfvande uttryck, att man antagli- 
gen har att hänföra den i hela Central-Ämerika härskande djar- 
aymbuliken till totemismena urgrund. Haebler: Die Religion des 
niittleren Amerika e. 20. 

* Lang: Myth, ritual and religion del II a. 96. 

' Lang; O. a. a. del II 8. 93 o. b. 95. 

' Lang: O. a. a. del II e. »5. 

" Lakg: o. ft. a. del II s. 9fi. 
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den mer än väl ha haft afseende pä vegetatioostt och 
fruktbarheten.^ Och att degstatyn uppåts utgitr heller 
intet hinder härför. Ty aom vi finna af våra svenska 
helgbrfid i form af en tupp eller liknande, har ätandet 
af det verkliga djuret ett nära sammanhang med ätan> 
<let af djuret , bakadt som br5d. Men dessa företeelser 
fara 098 öfver till en följande afdelning af denna under- 
sökning. 

' Jinfr härtill Hammarstbdts undersökningar i Fågeln ined 
sogerstenen, sprängörten och lifsämnet. Meddelanden från Nor- 
^liska Museet lilOl. 
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Träd- och åker-riter. 

I den föregående framställningen af totemiamen hade 
vi upprepade anledningar att tala om den primitiva upp- 
fattning, som vi framställt under den obestämda benäm* 
ningen «makten>. Denna uppfattning äterfinna vi, såsom 
vi redan då påpekade, äfven på andra primitiva områden. 
Särskildt framstår detta, då det gäller växtligheten i na- 
turen. Totemismen hade sina förutsättningar i ett synner- 
ligen primitivt utvecklingsskede, som lättast karakteri- 
seras med benämningen jägarstadiet. Men när vi komma 
till de tider, då människorna börja odla nyttiga växter, 
faa vi naturligtvis att vänta, att växterna och hvad som 
hänger samman med dessas uppkomst, utveckling och till- 
godogörande skola spela den mest betydande rollen i 
deras rituella seder och bruk. En fortsåttningsform här 
vore ju tänkbar på det sättet, att växterna blefvototem.' 

' Jfton> som anser aft det ir totemismen m haatt tillekrif\ i 
uppkomsten af s&\i[ baskapsskotsel som äkerliruk, fmnet växt 
toteniiem ful I ständigt ådagalagil Detta sain man häll ner med hela 
hans uppfattning af totemismen Men för vår del kunna m ej 
hnna annat, än att atla de exempel han framdrager, få sin forkla 
rmg 1 den primitiva uppfattniii«jen öfverhufiud Ej lieller har 
<ienna JeVohs intreBsantfl konstruktion OtOfvat nägot positut infli 
tinde pä den efterföljande litteraturen JBroifs Introdnction to 
the history of religion ss 30G ff 
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Det vore ja alldeles i sin ordniDg, att människan, om 
hon fOrut befunnit sig på totemismens stadium, skulle 
använda sig af redan befintliga former och i en och annan 
växt se ett totem. Det är ej heller omöjligt, att vissa 
eaker kunna tyda härpå, men några ovederläggliga exem- 
pel gå ej att påvisa. De genom åkerbruket med dess 
helt annorlunda beskaffade förhållanden uppkomna sociala 
formerna måste också så småningom spränga dem, inom 
hvilkas ram totemismen kunde finnas. Dessutom blef det 
de med grödan sammanhängande naturföreteelserna, som 
kommo att spela hufvudrollen. Sådana riter påträffas 
ända in i våra dagar. Uen det är af vikt att komma 
i håg, huru mångfaldiga inflytelser dessa bruk under ti- 
dernas lopp varit underkastade. Det vore därför alldeles 
felaktigt att utan vidare anse de nuvarande såsom oför- 
ändradt lika de ursprungliga. 

Vi ha redan förut gjort bekantskap med till detta 
område hörande riter i de bruk, som vi vid omnämnandet 
af Xiuhtecutli hade anledning vidröra nämligen majstän- 
gerna. Man uttager här ett träd, hvari man finner ett 
samtadt uttryck för all den sjudande lifskraften. Detta 
träd föres så in i byn under allehanda ceremonier. Så- 
dana bruk förkroppsliga önskan om, och därigenom åstad- 
komma de också, en god växtlighet och fruktbarhet un- 
der den stundande sommaren. Ursprungligen var det ett 
träd med krona och rot, men det har öfvergått till stån- 
gen, som siras med blommor och grönt.* På olika sätt 

' Jmfr härtill Mjnnhardt: Wiiid- und Feldkulte del I bs. IGO S., 
Frazer: The golden liOTi^^h del II ea. % fi. samt del I se. 196 S., 
SckUce: Studier i nordiek litteratur- och religioDshistoria del IL 
BS. 11? ff., H^iiMAttsTEDT: Striden om vegetationsst&ngen i Fataburen 
1907 SS. 1!)3 ff. 
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har man förkroppsligat växtkraftea. Man bar ej nSjt aig 
med att endast se den i den kvarlämnade toppniskan, 
utan den har blifvit till en tupp el. d. Den har ocksä 
blifvit till en medföljande figur eller framställes den af 
någon pä lämpligt vis utklädd, som går bredvid. Trädet 
kan på det viset t. o. m. komma i andra rummet. I 
«n sådau utveckling har man säkerligen rätt att se en ten- 
dens till individnalisering, men & andra sidan har denna 
tendens ^tt sin förnämsta näring från andra kulturområden. 

Men det har ej blott gällt att »skaffa vår eller som- 
mar i by", utan människan har sökt föröka eller stärka 
sin egen och sina husdjurs lifskraft. Detta framträder 
tydligt i ett vidt utbredt bruk, som i vårt land i allmän- 
het är förlagdt till midsommar nämligen att vid bonings- 
hus, ladugård och stall placera grönskande träd eller löf- 
ruskor. Men man har ej stannat, härvid, utan man har 
sökt inympa kraften såsom fallet är i sädana företeelser 
som >fastlagsriaandet»,' 

Denna uppfattning får också uttryck i de olika bru- 
ken vid sådd och skörd. Mannhabdt, som är den förste, 
som på allvar undersökt denna Wald- und Feldkulte, har 
fäst uppmärksamheten på en hel del seder, som gälla 
sista kärfven. Här kunna vi ej ens tillnärmelsevis full- 
ständigt genomgå dem utan skola endast fästa oss vid 
sådana, som ha mera direkt betydelse för vårt ämne. 

Dessa bruk sammanhänga med den opersonliga upp- 
fattningen af makten. De gå ut på att förhindra, att 
denna makt, som här framträder som växtkraften, skulle 
öfvergifva åkerfälten och säden. Detta åstadkommer 

* MiMNHARDT: O. a. a. del I sa. S51 ff. Hihmabstei>t: Om fastlags- 
riset och andra lifsatanglar och gudaapOn. Nordisk, tidskrift 190S 
« 265 ft. 
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man på det sättet, att man vid skördetidens slut sDker 
infånga densamma samt eedan bevara den till såjiingS' 
tiden. Man föreatällflr sig nämligen, att vid skSrden 
makten flyr undan, allt eftersom man skär af sädent 
Slutligen finnes den då på den sista åkerbiten och, då 
denna också är slagen, i den sista kärfven.^ Denna hem- 
tages då och förvaras till såningstiden, då man på ett 
eller annat sätt ställer om, att den kommer fältet till 
godo. Hen det är tydligt, att man försöker att utmärka 
denna kärfve, som är af sådan vikt. Sättet att göra 
detta är beroende på, hvilket utvecklingsskede man står 
på. Ty äfven om det är samma tanke om makten, som 
ligger bakom, är uttrycket för densamma lånadt från 
andra kulturområden. Vi finna, hur denna kärfve göres 
större än de andra och utsiras på allehanda vis med blom- 
mor och dylikt. Ibland förses den också med mer eller 
mindre lyckade imitationer af hufvud, armar och ben.*" 
Denna kärfve hemföres på sista lasset. Men den sista 
kärfven kallas också »Kommutterx^ eller också bar den 
manligt kön och kallas iden gamlei.' Vid sidan häraf 
finnes också ett >Eomkinds.^ Detta anses födas ur den 
sista kärfven, hvilket framställes på olika ställen mer 
eller mindre drastiskt. Ytterligare tager kornmodern 
eller kornmannen yngre gestalt och blir då till kornbnid 

' Jmfr HiHHARaTEDT: S&kaka och b&öI. Meddelanden från Nor- 
diska Maeeet 19(3 b. S43- I en tidigare uppsats använder H. ut- 
trycket »gudomlighet' i åkerfältet: Om faatlagBriset och andra 
lifastänglar och gudaspön. Nordisk Tidskrift 1902 SB, 265 ff. 

' Mankhardt: Mythologische Forschungen s. 320. 

' M&hvhakdt: Dia Komdämonen bb. It) S. 

* O. 8. a. SS. 23 if. . ■ 

» O. a. a. SS. 28 f. 
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och korabt^dgutu. Då blir högtidligheten vid d«n si^ta 
kärfventai ett bröllopståg.' 

Men aUa deSa^ bruk, eoni söka antropoiOorfisera m&k- 
ten i säden, intresBera oss egentligea endast såsom ut- 
vecklingsskeden. I sina enklaste former äro de ett försök 
att liksom kvarhålla oeh bevara växtligheten för den 
egna grödan. Sedan sammanföras de med fruktbarhets' 
riter, som gå ut pä att skaffa växtlighet. Hade vi emel- 
lertid uteslutande sådaoa som de ofvan omtalade bruken 
att hålla oss till, skulle vi lätt kunna tro, att man före- 
ställde sig en ande i säden under alla dessa namn Korn- 
mutter, grosse Mutter, die Älte etc' Men äfven dessa 
namn äro symboler för makten. Det framgår däraf, att 
hvarje ftlt har sin kornmoder. Det är icke meningen 
att förneka, att alla dessa EornmQtter kunde Öfvergå t 
en gemensam gudinna. Men detta kunde ej ske, förr än 
det fanns olika gudomligheter, som ensamt härskade inont 
hvar sitt område, och detta var långt fram i utveckling- 

' O. a. a. 8. 30. 

' Det svenska uttrycket gofar, gobonden åsyftar Tor enli(rt 
HyLTÉN-CiTiLLiDs: Wärend och Wirdame ae. 240 ff. Men vi lia 
här att betrakta Tor eoin den, hvilken dragit till sig en det äldre 
bmk, som föllo inom ramen af bana gadagärning. Det ar eoiii 
don regngifvande åskguden Tor förblifvityftxtlighel«n9 gud. Denne 
är ju eljest i den nordiska mytologien Frey eller Frö. På sammu 
vis har Freys dr^are galten Gullinjbursti i sveneka folktron tillagts- 
Tor. HiLTÉH-CATALiJua anser, att det är denne, som uppträder som 
glosoQ eller julagalten både den som slaktaa och den som i kakform 
ligger framme på julbordeU Gloson benämnes nämligen i Tveta 
bärad Torresuggan och Torssuggan. Till denna uppfattning an- 
sluter sig också Lukdoren: SpräkUga intfg om-hednisk gudatiQ i 
Sverige es. 43 f. Han anför äfven, huru åskan på flera Btällan.i 
Sverige fattaa som^ettJEvinligliiV^peD: GitatoT etc . - 
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en. »Icke (Srr fin på polyteismene liögsta stadier bar 
hvart gudaväsen ett beBtämdt område för sin verksamhet*.* 
Således är icke en förut befintlig gudom orsak till de 
ofvan omtalade företeelserna, utan de hafva uppgått i en 
gudoms maktaf^r. 

En klar belysning af tankegången i dessa bruk finna 
vi i Eruijts forskningar bland de malajiska folken/ 
Kruijt bar nämligen i sin afbaodling om rismodern i den 
Indiska arkipelagen fött ett stöd för sin allmänna själs- 
uppfattning. I denna skrift omtalar han med exempel 
från flera stammar i denna Övärld, huru innevånarna 
bruka bevara växtligheten åt riset. De äro nämligen 
mycket rädda, att den på något sätt skall öfvergifva 
fältet, där riset växer, eller förrådsrummen, där det blif- 
vande utsädet förvaras. Det finnes alla möjliga sätt, på 
hvilket den kan ge sig i väg. Främlingar, som komma på 
besök, kunna taga den med sig o. s. v. Därffir göra de 
af växande ris en figur, som bSjes och bindes eller spikas 
vid stolpar, så att risets >Zielestof> icke skall slippa bort. 

' SEGEEtSTBDT: Till frägaii om polyteismens uppkomst a. 1. 
I)aremot torde S:e skiBsering af sädeagudotnliglietenB uppkomst vara 
mindre riktig. Han säger (Ekguden iDodonaa. 39) 'Hvarjesadesetrå 
li;st« ursprungligen en lit«n daimon. Som alla Mtets små Bädee- 
»trän bilda en enhet, ett Åkerfält, sä g& sedan alla de smä daimo- 
nea upp i en Btörre, hela faltets. Och alla de skilda åkerfältens 
växtlighetsgudar sammansluta sig till sist uti en enda vegetations- 
gud. > FOrst måste vi pä det lifligaate opponera mot sädesatrånas 
individualitet som det ureprungliga. Hela uppkomsten af gudarna 
bär påminner allt för mycket om na turrättslärarnes kontraktsteori 
f'ir att ha någon sannolikhet iHt sig. De folkliga bruken gätvo 
«nda8t mera innehåll åt gudarna, som tCr ain uppkomst i allra 
frftmata mmmet hade att tacka forändringarna i människomas 
samfundslif. 

' Eruut: De Bijetmoeder in dni IndisctieB Archipel. 
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Detta m tages af det, som har den kraftigaste växten, 
men icke af sista kärfven. öfverhufvud visa alla känne- 
tecken på befintligheten af stSrsta möjliga mängd själs- - 
Btoff.^ S& länge man nu har denna rismoder, har man 
försäkrat sig om risets växtduglighet. Den uppställes 
vid risfälten till riset inbärgats, åh den under stor men 
stilla högtidlighet föres hem och antingen lägges under 
riset eller hänges upp ofvanför detsamma. Endast p& 
sådana platser, där rismodern blifvit till en brud, hem- 
föres den under mera bullersamma upptåg. Ksuijt slutar 
sin sammanfattning af rismoderns betydelse med »Regel 
is, dat de rijstmoeder niet wordt gegeten; sommige 
volken gaan in den uitersten nood wel hiertoe over>.^ 
Det gäller här att bevara den allmänna växtkraften, 
som man icke tänker sig hvarken som gud, ande eller 
demon. Samma är förhållandet med den sista kärfvens 
riter i Europa. »The rites are magical rather than pro- 
pitiatory».' Som vi sågo, gällde det hos malajerna icke 
sista kärfven. Och denna är icke heller i Europa huf- 
vudsak. Det finna vi af sådana fall som i Regierungs- 
bezirk Erfurt, där man i sista lasset nedlägger en sär- 
skildt tung kärfve, hvilken icke alls behöfver vara den 
sista eller öfversta. Denna kärfve kallas »die grossä 



1. a- s. 24 (384). >De kentnerken, welke de rijstnioeder 
, wijzen op krachtigen groei (ze wordt genomen uit 
■dat gedeelte, waar de rijat het hoogat o( dichtst is), op bijzoniier- 
heden in getal (het heilig getal 7 of 9 omdat 9 = 3X3), of in 
-eigenaardigheden van den groei (7 geledingen, of planten, waarvan 
■de korrela tegen de aar in groeien) als bij sommige Bare'e-stam- 
iiien. Al deze kenmerken wijzen op de aanwezigheid van eene 
£Foote niate van >zieIe8tof>. 

' O, a. a. s. 50 (410)- 

' Fbazbr: The golden bough del II b. 191. 

K BeulerOäSld. y 
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Mutter*.' I Rgzb. Ärnsberg får denna tanke ett uttryck 
däri, att man gOr sista rägkärfren särskildt tung. Han 
binder fast stenar vid den.' Ätt det emellertid nästao 
utan andantag kommit att blifva den sista kärfven beror 
pä den allmänt utbredda föreställningen, att makten 
koncentreras i det sista af något. Denna föreställning 
har säledes flutit tillsammans med bevarandet af lifs- 
kraften. Ett ännu klarare bevis, ffir att det här icke 
gäller någon gudom, finna vi i det &ktnm, att mao i all- 
mänhet föreställt eig västligheten under djurform. Ty 
på alla områden finna vi djurformer som den äldsta före- 
teelsen för »kraften», >makten> i naturen. HvarfÖr detta 
är fallet, är ej lätt att nöjaktigt utreda. Helt visst 
lämna sagor och myter härvidlag den bästa inblicken i 
den hithörande tankegången." Uen hvar än förklaringen 
är att söks, det faktiska förhållandet kvarstår. Och 
hvad nu växtkraften beträffar, symboliseras den genom 
hare, hjort, rådjur, svin, get, får, nötkreatur, häst, åsna, 
björn, varg, räf, hund, katt, råtta, fågel, höns, gås, stork, 
svan, drake, padda.* Dessa voro olika framställningar 
af den allmänna kraften, makten. Ätt det eller det 
djuret kom att blifva detta berodde på lokala egendom- 
ligheter vare sig i naturen eller i på den platsen särskildt 



' Mannhaudt: Mythotogische Forschnngen a. 319. 

* Det blir därför omOJIigt finna en allmän förklaring, som till 
alla delar visar, hvarför det ena eller andra djuret uppträder i de 
olika djurfeeterna hos jordene olika folkalag. Special undersök- 
ningar få viea, hvarför det blifvit en kamel hos araberna, en bjiirn 
hos ainoema och giljiikerna o. s. v- Det är helt viset till detta 
område vi ha att föra det af RoBERTaoN-SuiTB efter Nilvs ofta an- 
förda kameloffret hos araberna. 

* Mankhabdt; Die Korndämonen s. 1. 
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populära sagor el. d. De voro ibei tnancber Yerschieden- 
heit im Eiozelnen doch nur jedeBmal ein anderer Äus- 
druck för denselben Grundgedanken;'.' Men denna olik- 
het ^r icke sträckas så långt, att man anser hvarje så- 
dant djur BOm 6Q särskild demon. Det skulle då lätt 
kunna föra till, att man gjorde dem till en sorts »Sonder- 
götter* liknande dem vi finna i de romerska indigita- 
menta.^ De olika djuren voro blott olika uttryck för 
samma allmänna föreställning. 

Bakom dessa djurframställaingar åona vi naturligen 
samma tankegång att bevara växtligheten, som vi förut 
framhållit. Så se vi t. es., hur man på många håll 
tänkte sig västlighetskraften koncentrerad i en tupp, 
och, när sista kärfven var slagen, dödade tuppen, bort- 
slängde kroppen, men gömde skinn och fjädrar. Dessa 
malde man sedan ihop med kornen från sista kärfven 
för att tillsammans utsås på åkern vid såddens början." 
Men liksom vi fömt sett, att dessa magiska försök att 
bevara västligheten sammansmält med allmän fruktbar- 
hetsmagi, finna vi detsamma, då växtligheten framställes 
i djurform. Så se vi, hur i Hadeln (Hannover) skörde- 
männen och binderskorna ställa sig omkring den sista 
kärfven och slå med käppar på den, för att drifva ut 
kornmodern.* Detta bruk återgår tydligen på ett dö- 
dande. Ett verkligt sådant dödande förekommer också 
mycket ofta. I Flirstenwalde t. ex. framtager husbonden, 
då man kommit så långt i bindandet, att endast sista 



* Usenbr: Götternamen s. 75. 

' Jahn: Die deutschen Opfergebräuche bei Ackerbau und 
Viehzucht s. 187. 

' Mannuardt: Mythologier.be Forecbunges a. 316. 
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kärfven återstår, en lefvande tupp och löser vingarna 
samt låter honom springa omkring pä åkern. Alla jaga 
nu efter tuppen, tills han infångats.^ Men ännu vanli- 
gare är att man döljer tuppen i den sista oslagna biten 
af åkern, förföljer honom samt slår af honom hufvudet, 
eller också gräfver man, sedan han in^ngats, ned honom 
i jorden ända till hufvudet och slår sedan af detta.^ Få 
flera ställen stoppar man in honom i sista kärfven i stället 
för sista åkerlappen. Men man nöjer sig ej med att blott 
slå ihjäl honom, utan antingen förfar man som ofvan 
berättats med honom, eller också anrättas han och for- 
tares omedelbart på fältet. På detta senare ha vi exempel 
äfven från Sverige.^ En variation af detta bruk finna vi, 
då man, som i norra Tyskland, framför sista lasset bär en 
af trä, papp eller ax förfärdigad tupp.* I Schlesien öf- 
verlämnas åt godsherren på en tallrik, sedan skörden slu- 
tats, en tupp.^ Skördefesten, som där liksom på andra 
ställen äger rum, kallas * Hahnmahlzeit, Erntehahn, Me- 
ierhahn, Schnitthahn, Stoppelhahn, Aarhenne".* öfver- 
faufvud är detta bruk att äta en tupp vid skördefesten 
seglifvadt och förekommer på en mångfald ställen.^ 

* MAKNHiLBiiT: Die Korndämonen s. 13. 

' Mannhardt: Mythologieche Forschungen s. 30. 
' Uauharstedt: Om fastlagsriBet och andra lifeatänglsr och 
gudaapön. Nordisk Tidskrift 1903 s. 266. 

* MiKKHABDT: Dje Korndämonen b. 13. 
' O. a. a. 9. 14. 

« O. a. et 

' Tuppen är ej det enda djur, aom blir attryck för kraft- 
koncentreringen, och aom fortares pä detta sätt, utan äfven bock, 
get etc. Men det synes dock, som om tuppen intagit en mera för- 
härskande ställning. 

Jmfr Haumarstedt: O. a. st- Jahn; Die deutscheu Opferge- 
bräuche etc. s. 189. 
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Är nu detta ätande af tnppen som representant för 
växtligheten att anee som ett ätande af en gudom. Svaret 
härtill ligger i hela den föregående undersökningen. Tuppen 
är endast en koncentration sf växtkraften, makten i 
naturen, icke en gudom. Ätandet af tuppen är dä att 
anse som en sorts magi eller som en kvarlefva af en 
sådan. £j heller på * Frazebs och Mannhabdts stånd- 
punkt^ kan det i detta ätande bli tal om gudaätning, utan 
på sin högsta höjd om demonätning. 

Men då det gäller ett sådant ätande som det ofvan 
omhandlade, blir äfven ett dylikt uttryck missvisande. 
Ty dessa djur äro — det kan aldrig nog ofta betonas — 
endast ett sätt att komma åt kraften. Denna bar kon- 
centrerats till detta yttersta. 

£n smula annorlunda ställer sig förhållandet med ett 
sådant fall som det bekanta frän La Palisee i Frankrike, 
hvilket äfven anföres af den förste, som föst uppmärk- 
samheten på gudaätning, Liebbecht.^ På sistnämnda 
plats medför man i sista skördelasset ett träd, i hvilket 
man hänger flera flaskor vin samt i toppen en af deg 
gjord bild i form af en människa. Detta träd, med hvad 
som hänger däri, föres till märens bostad. När sedan vin- 
skörden slutats, anordnas den sedvanliga skördefesten, 
hvarvid mären sönderskär bilden och utdelar den att 
ätas af alla deltagarna. Här skulle man vid första på- 
seendet lättare kunna försvara uttrycket demonätning, 
emedan det gäller en människobild. Men å andra sidan 

' En belysande framställning ai denna gifver Widg: Folk- 
akrock och primitiv religion. Nordisk Tidskrift 1898 se. 459 fl- 

' Liebbbcht: Zur Volkskunde, kapitlet Der aafgegeesene Gott. 
H. 437. Maskhardt Waldund Feldknlte del I a. 205. Frazbb: The 
golden boitgh del II a. 318. 
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är tanken alldeles densamma som i förutbebandlade fall. 
Det är endast påverkan från omgifvande hOgre kultur, 
Bom åstadkommit, att man framställt kraftens koncentre- 
ring i en människobild. Denna tankegång får ytterligare 
belysning i det fSljande. 

Helt olika ställer sig förbållandet ffir Jahn.' Han 
ser i alla dessa bruk kvarlefvor af offer. Då blir det. 
omtalade ätandet kvarlefvor af en offermåltid. Men denna 
uppfattning förfaller, då man inser, att dessa bruk aro 
rester "of tbe same primitive beathendom, wfaich was 
doubtless practised by onr forefathers long before tbe 
dawn of liistory' ^ ja, långt före gryningen af gudarnas 
historia. 

Vi ha i det föregående anfört de exempel, där man 
jagar tuppen såsom direkt sammanhängande med ätandet 
af tuppen. Den tolkning, som bär gifvits åt t. ex. det 
bruket att döda tuppen och sedan mala fjädrarna med 
det första utsädet, är icke den, som man oftast ger däråt. 
Vi sågo däri endast en magi att bevara växtligheten åt 
jorden. Men just om detta exempel säger Mahnhardt: 
"Hier ist auf das deutlichste die Änschauung ausge- 
drttckt, dass der in der letzten Garbe immanente dämo- 
nische Getreidebabn bei dem Kornschnitt getodtet, in den 
aufepriessdnden Eörnern der neuen Aussat wieder auf- 
lebe'.^ Denna Mannhabdts tolkning, till hvilken Frazek 
ansluter sig, är beroende på deras sätt att uppfatta en 
massa hithörande seder. De se häri ett uttryck för den 
ofta förekommande myten, hur guden dör ocb sedan &r 

' Jahn: Die deqtschen Opfei^ebräuche bie Aekerbau uiid 
Viehzacht Bärskildt as 185 S- 

' Frazeb; The golden bough <fel II e. 191. 

' Mannbardt: Mythologiec^he Forschuiigen s, 30. 
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ner till underjorden för att bämta lifsdrycken. Under 
den tid han är borta, försmäktar liela jorden, men när 
han återfått lifvet ocli återvänder, spirar allt upp igen. 
Det är bär icke meningen att förneka, att deasa myter 
uppkommit genom iakttagelse af naturen ocb dess växt- 
lighet. Men de stå icke i sammanhangaf grund ocb följd 
til] sädana bruk som de ofvan skildrade. Dessa äro rent 
primitiva. Yore sammanhanget mera direkt, skulle Mann- 
HARDT icke beböft anmärka, att de icke framträda så 
mycket, då "sädesanden" uppfattas antropomoröskt.* Ty 
just då skulle de i sådant fall ha framträdt mest. Som 
stöd för sin teori framhålla dessa författare, att den, som 
slagit sista kärfven, ofta anses brottslig, och behandlas 
mer eller mindre hänsynslöst. Detta behöfver lika tyd- 
ligt endast visa tillbaka på det slående af sista kärfven, 
som förut omtalats. Ty något egendomligt däri,' att man 
förväxlar sista kärfven med den, som tager af den, finnes 
icke. Frazer har själf uppvisat, hur man förväxlar den 
som kör bem sista kärfven med denna själf. Det är tyd- 
ligt, att man gjort alldeles för mycket af sådana myter 
vid tydandet af dessa primitiva bruk. De ha utöfvat ett 
stort inflytande på sagor, som rört sig pä dessa områden 
ocb därigenom på utvecklingen af dessa bruk. Men för 
dessas uppkomst, som skedde långt innan någon egentlig 
mytologi fanns, ha de ej haft ringaste betydelse. Ocb 
helt säkert ha dessa myters uppkomst skett inom sådana 
andliga lager, som hade mycket litet gemensamt med de 
primitiva riterna, äfven om de sedan ha sin sammankopp- 
ling med dessa att tacka för, att de så kraftigt kunnat 
fortlefva. 

Yi ha något uppehållit oss vid denna tolkning, enär 

' O. a. a. f. 
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deneamma allt för skarpt genomförd lätt kan föra blicken 
från den verkliga innebörden af dessa bmk. Särskildt 
bidrager den till att finna gudar eller andar bakom bruk, 
som icke ursprungligen ha med sådana att skaffa. Men & 
andra sidan, äfven om man är aldrig så fifvertygad, att 
dessa riter äro långt äldre än all gudatro, behöfver man 
icke tro, att det är ur dem 'de långt yngre Religioner 
med personlige Guder ere oprundne'.' Ty de personliga 
gudarna ha mångfaldiga olika rötter i mänsklighetens 
odling och att ensidigt föra deras uppkomst tillbaka till 
en enda företeelse eller tro blir oriktigt. Lika visst är 
det orätt, att vid undersökningen af en urgammal före- 
teelse allt för hastigt låta tanken glida öfver till de nu 
därmed förbundna föreställningarna, ty då ger man åt 
folktron en räckvidd, som den aldrig haft, och därigenom 
missförstår man den. 

* Olsiin, Bkrnhard: Billeder uf f^anile Folkeskikke, knytteile 
til Landbruget, i katalogen Ofver den 18 danske Landiiiaiisfor- 
»aoUing Odense 1900 sa. 37 f. 
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Brödet som maktkoncentration. 

Den uppfattning om en allmän kraft i natut'en, som 
kom till synes i de ofvan omtalade riterna med hänsyn 
till växtligheten i skogar och lundar, och särskildt då det 
gällde äkerns gröda, finna vi äfven i brödet. Föreställ- 
ningen om en maktkoncentration i säden gär igenom från 
fältet till tröskplatsen, från mjölet till brödet. Öfver- 
allt finna vi lifskraften koncentrerad i det, som sist blir 
kvar.* Det är ju också helt naturligt, att, liksom man 
funnit kraften i den väzande grödan, man äfven skulle 
finna den i det närande brödet. Också behandlas "ingen 
föda med större vördnad hos germanerna*. "Husets själ 
sitter i det grofva, hembakade brödet."' Men det var 
ej blott hos germanerna brödet hade en viss helig ka- 
raktär utan hos alla sädesodlande folk." Liksom man 

' Denna koncentration förefinnes icke blott i desaa riter utan 
öfverallt i naturen. Jmfr Hanhabstedtb framställning i Om fast- 
lagsriset och andra IJfeatänglar och gudaspön. Nordisk Tidskrift 
1902 BB. 2G6 fi, ehuru vi i öfverensatämmelse med vår allraännii 
uppfattning reservera oss inot uttrycket växtligheteguden, eoni H. 
här för tydlighetens skull använder. 

' E. H. Mbter: Deutsche Volkskunrte a. 209 cit. af Hammarstedi-: 
Såkaka och såöl. Medd. Nord. Mus. 1903 s. 245. 

' Jmfr Hamuarrtbdts samnianatällning i Brödets helgd hos sveii- 
ekarna. Medd. Samf. för Nord. Mus:ts frÄmj. 1893—91 bs. 16 fl. 
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gärna gaf en Bärskild form eller pä annat sätt utmärkte 
det träd eller den kärfve, bvari man anBåg, att kraften 
för tillfallet var samlad, faar man också fOrfarit med brödet. 
De brödkakor, i bvilka man uppfångat denna naturens 
allmänna lifsmakt, bar man så småningom glfvit en från 
de vanliga afvikande form. Det finna vi i alla de olika 
högtidsbröden.' 

Brödet bar också fått samma roll som sista kärfven 
att bevara ocb främja växtligbeten och fruktbarheten. 
Detta nära sammanhang emellan den sista kärfven ocb 
brödet finna vi alldeles påtagligt i följande från Värm- 
land hämtade fall.^ Där bakar nämligen husmodern en 
kaka af mjöl, som malts af kornen från sista kärfven. Denna 
kaka, som gifvits formen af enkvinnofigur, utportioneras till 
alla medlemmarna af hushållet att ätas som kraftbröd. 
En sådan eller liknande människoform finna vi i mång- 
faldiga variationer vid högtidsbröd, såväl manliga som 
kvinnliga samt båda tillsammans.' Dessa människofram- 
ställningar hafva dock mindre intresse, enär de antingen 
kristnats eller i alla händelser allt för lätt anknyta sig 
till växlande föreställningar. 

' Jmtr utom Hammarstedts citerade arbeten äfven HörLER: 
8aiikt Michaelsbrot. Zeitachr. des Vereins filr Volkskunde, är((. 
11, 1901 88. 193 ff.; St. NikolauB-Geback in DeutschlaDd, ärg. 12 
88, 80 B. och 8S. 198. ff.: Knaufgebäcke, 8amma å^., as. 430 H.; 
Scbneckengebacke, årg. 13, es. 391 ft. samt Weihnacht8gebäcke, 
Snpplement-Heft III (zu Band XI der Zeitechrift fOr östeireich- 
ische Volkakunde.) 

' Maknhariit: Mytholi^ische Forechungen s. 179. Citeras äfven 
af Fkazgr i början på kap. Eating the God, The golden boush 
del II B. 3ia 

' Hammabhtbut: Såkaka och säöl b. 277. 

HiiM.KB: WeihnachtsgebäckesB. 54ft. ; SitNikolaue-Gebäek sa. 86 f(. 
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Ett helt annorlunda uråldrigt intryck göra de bröd, 
där den samlade kraften framställee i djurform. Det är 
samma djur, som vi mötte i riterna vid den sista kärfven. 
Så möta vi tuppen i ett af Hahhabstedt anfördt julbröd 
frän södra Dalarna. Tuppbröd finnes p& andra platser i 
såväl Sverige som Tyskland.' Flera olika julbröd med 
hönor finnas från olika platser i Sverige. Här finnes 
bröd med rufvande höna, vidare hönor med ägg och kyck- 
lingar.^ Om fiera af dessa bröd ha vi bestämd uppgift, 
att de skulle bakas af den sista vid julbaket hopskrapade 
degen.' Därefter förvaras den på julbordet til! helgens 
slut. Sedan bäres den vanligen ut i boden, där den får 
ligga till sådden börjar. Då framtages den och gifves 
som kraftbröd åt plöjare och dragare, eller också skulle 
allt lefvande både människor och husdjur bafva en bit 
däraf att äta. Hvar och en skulle få sin bit ända till 
höns, hästar, grisar och kor.* I denna ceremoni se vi en 
gemensamhetsmåltid så Mlständigt genomförd som nå- 
gonsin. Intet lefvande, som hörde till gården, blef utan. 
Men vi ha ej blott analogier till tuppätandet vid skörde- 
måltiden utan äfven till det omtalade fallet, då man blan- 
dade utsädet med fjädrarna. Det är nämligen mycket 
vanligt*^ att äfven blanda bitar af såkakan i utsädet för 
att nu icke täta om alla de olika sätten att plöja ner en bit 
af julkakan eller åtminstone låta plogen, just när den 
sättes i gång, skära itu kakan. 

> Hamhabrtedt: Säkaka och afiOl s. 363 SHint Brödets helgd hos 
8ve ti ekarna s. 36. 

Höfler: H:t Nikolaus- G ebäck ss. 200 f. 

* Hahmarstedt; SAkaka och guilhOna sb 23 fl. 

' Hammabstbdt: Sakaka och BåOl as- 242 f., ss, 262 f. 

' O. a, a. B. 240 saint Såkaka och gallhöna a. 25. 

' Jahn: Deutsche Opfergebräuche s. 75. ■ 
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Äfven andra af de m&Dga djur, i hvilka västlighets- 
kraften framträdde vid den växande säden, återfinna vi 
i kakform. Så har Haumabstedt i svenska julbröd igen- 
funnit galt och gris.' Ätt här OuUinbursti och med ho- 
nom förknippade föreställningar återfinnas är väl att an- 
taga. Skulle sä den af Hähuärstedt och äfven Höfleb 
efter Rietz antagna tydningen af ordet kuse i julkuse 
vara riktig, kunde vi äfven uppvisa nötkreatur.' I Göte- 
borg användes som lussebröd en s. k. döfvelkatt." H&fler 



> Hammarstkdt: BrOdets helgd hos svenskarna bs. 24 S. Ea 
dädan julgalt är också den af Sosuéh omtalade; Allmoge Ii t vet i 
en västgötasocken under 1800-talet, e. 81. »Äfven skulle man ha 
en Jul-limpa, som bakades af 'surbrödi (d v. 8. af syrlig deg) med 
knnimin t och var skapad som ett a.' Detta s är tydligen sammn 
form Bom den af Hahmirstedt meddelade bilden, Brödets helgd 
hos svenskarna a- 26- Sukdén tillägger om jul-limpan; > Den gömde 
man till våren ; dä skulle karlarna äta upp den, när de sådde*. 

' Hamharetedt : Brödets helgd hos svenskarna b. 31, Höflek: 
Knaufgebäcke b. 437; Weihnacht^ebäcke a. B4. 

KiETz: Svenskt dialektlexikon: >KosBe liten tjurkalf. Hit 
bör ock hänföras kuse julbröd, kaka af ovanlig skapnad i form at 
kalfvar och bockar.> 

' Hamuarstudt: LusBi. Medd. frän Nord. Mus. 1898 b. 24. HöixEit. 
St. Lucia, auf germanischen Boden, Archiv f(lr Religionawissen- 
Bchaft, Band 9 ss. 258 t, sam manställer detta med hoUflndarnaB 
Dövkater, som således skulle ha kommit med holländarna till 
Göteborg. Det i döfvelkatten ingående katt har Hahharstgdt sam* 
iiianställt med Fröjas kattor, Lnssi bs. 24 ff. 

Om ett intressant julbröd berättar Djurelou: Unnarsboarnes 
seder och lif efter Lasses i Lasseherg anteckningar s. 71. öfverst 
på brödhögen, som hade foriu af en stympad kon, >syntes inom 
en krona af hvetedeg fridens dufva med ett bjuggkorn i näbbet 
och ett ägg nnder stjerten, betecknande landtmannens förhopp- 
ningar på ett hugnerikt är.> Det är, som vi finna, en gan.ika vacker 
omtydning på en rufvande höna. Ty »fridens dufva* är väl ganska 
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har på olika plaUer konstaterat brSd, där han återfunait 
hare, bjort, bäst, lamm, bock, bjOrn, anka och gåa.' 

Som vi ae, återfinna vi i dessa olika brödformer näe- 
taa alla de djur, som vi påträffade vid sista kärtven. Det 
skulle då ligg:a nära till hands att antaga, att de Ofvergått 
från denna till säden. Detta är väl också det antagli- 
gaste. Men k andra sidan måste vi komma ihåg, att det 
är alldeles samma föreställning de representera, bvarför 
det dock ej behöfver vara ett direkt låo. Så mycket 
framgår emellertid med fullkomlig säkerhet, att det här 
är fråga om bruk, eom hänsyfta på växtlighets- och lifs- 
kraften. 

HöFLEB förklarar, att alla dessa bröd vid jul eller 
strängt taget nyår gällde ett bespisande af de dödas 
andar, som äterkommo vid denna tid. Höfleh anser näm- 
ligen, att julen ursprungligen varit en de dödas åmin- 
iielsefest. Men det är icke antagligt, att alla dessa 
bruk, som ha sina närmaste analogier i bruken på åkern, 
och dessutom alla på något sätt åsyfta lifskraften, skulle 
kunna gälla de d5da. "De döda bodde icke i åkerfälten 
— i dem voro andra makter rådande och verksamma; 
de döda bodde i grifternä, och ve den, som ohelgade dessa, 
genom att låta plogen gå tram öfver dem. Ej heller 
kunde de döda urspungligen hafva kraft mer närande 
lifsmedel, än de i detta lifvet varit vana vid."' 



omotiverad, då det gäller årsvilsten, afven om verkl^en dutvan i 
«n mycket a&Sgsen tid betraktades som lifeämDeabringerska. (Hav- 
mabstedt: Fi^eln med segerstenen, sprängörten och lifsämnet 
8. a06). 

* Uöpi.gb: WeihnachtBKebftcke sb- 62 ff. 

* HiHiUBaTEDT : S&kaka och b&ö\ e. 247. 
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Men ännu en sak kan tyda på, att det här gällt växt- 
lighets och fruktbarbetsriter. Hahhasstedt har nämli- 
gen påvisat äera julbröd, hvilkas form föra tillbaka till 
en korsform.' Eorset som symbol återgår på solen och 
solhjulet, det har Montelius till full evidens ådagalagt.^ 
Denna kaka skulle således vara en reminiscens från en 
gammal solmagi. Och det är också i själfva verket myc- 
ket troligt. Solmagi i sammanhang med västligheten är 
en ofta påträffad företeelse. Våra YalborgsmäBsoeldar 
ha helt visst en sådan upprinnelse. Manhhardt omtalar, 
huru på äera ställen i Tyskland och Frankrike^ man pä 
våren antänder ett med halm omviradt hjul och låter det 
rulla utför en höjd vid byn. På huru långt det rullar, 
anser man sig kunna bedöma den kommande vinskördens 
riklighet. Detta hjul återgår alldeles säkert på solens 
hjul. Solens hjul återfinna vi i våra kakors korsform. 
Det är ju icke något egendomligt. Yi ha i de ofvan om- 
talade kakformerna återfunnit de andra växtlighetsriterna, 
då är det ju helt naturligt, att de växtlighetsriter, som 
åsyfta solen, också kunna återfinnas i dem. 



Denna uppfattning om julen eora en de dödae högtid är 
HöFLBB ingalunda ensam om. På samma ståndpunkt står bland 
andra Fbilberq: Jnl AUesjeeletiden liedensk, l^rieten Julefest Band 
I och II. 

Tille: Yule and Christmas, their place in the germanic year, 
opponerar sig mot uppfattningen af julen som en ursprunglig ger- 
mansk de dödas amin nelsef ost, emedan han anser julen aom ett 
lån från romarna Julbröden äga enligt honom sitt ursprung från 
tabulae fortunae vid Gal. Januarii. 

■ Hamhabstedt: »åkaka och såöl ss. S56 ff. 

' MuNTBLius: Solens hjul och det kristna korset. NordiBk Tid- 
skrift 1904 BS. 1 fl och ea. 149 ff. 

' Mankhibdt: Wald- nnd Feldknlte del I b. 611. 
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HörLEB vänder sig emot denna upp&ttning p& olika 
ställen. Han finner, att julen intet har med solkult att 
skaffa, och d& gär det ej att förklara kakorna ur sol- 
hjulet.' Men detta torde vara för hastigt slutet. Ty det 
är ju ej alldeles uteelutet, att just denna kakform kan ha 
uppstått vid n&gon annan fest, men kommit att blifva 
julbröd på grund af det nära sammanhang den genom 
solmagin hade med växtlighetsriterna. Mu åsyftade ockeå 
de andra julbröden ett stärkande af västligheten, och då 
kommo äfven korshrOden i deras Öock. Sä i och för sig 
skulle det, att julen icke hade något med solkult att göra, 
icke behöfva utgöra något hinder för, att dessa bröd till 
sin form åsyfta solen. Men nu tala & andra sidan så 
många skäl för, att julens förkristna föregångare verkli- 
gen varit en fest, då man sökt åstadkomma solens åter- 
vändande, att vi öfverhufvud ej kunna annat än anse dessa 
korsbröd som verkliga julbröd. Härmed är emellertid 
icke påvisadt, att våra förfäder varit soldyrkare. De ha 
helt naturligt kommit underfund med solens betydelse för 
växtligheten. De ha därför på det (ör den primitivt tän- 
kande människan vanliga sättet sökt tillgodogöra sig och sina 
SS.\t denna kraft. Detta sker i de magiska riterna, och på 
det sättet ha vi anledning antaga solmagi. Ätt denna 
solmagi kunnat äga rum vid vintersolståndet är väl antag- 
ligt. Men härifrån till antagandet att man före kristendomen 
i Norden vid julen, vintersolståndets tid, firat födelsen af 
solen såsom gudomlighet är ett långt steg.' Ty dessa 
magiska riter förkroppsliga till en början endast önskan 

* HOfleb: We i hnach tegebacke s. 6. 

* Montelice: Solens hjul och det kristna korset. Nordisk Tid- 
akrift 1904 a. 161. Jmfr til) det of van sagda äfven Uaumarstedt: 
Sikaka och så6l e. 273. 
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om solens återvändande. För att de verkligen skola 
kunna sägas vara ett firande af solens födelse, fordras 
helt andra kulturella förutsättningar, icke blott astrono- 
miska utan framförallt i världsuppfattningen. 

Emellertid innebära nu alla dessa bröd en förm&ga 
att bevara och förstärka alstringskraften. Och liksom 
vi funno, åk det gällde riterna vid sista kärfven, att det 
var säden öfverhufvud ej den sista kärfven, som var den 
ursprungliga kraftkällan, är det också med brödet. Brö- 
det är i och för sig något kraftbemängdt, något skildt 
från annat. Särskildt få vi icke tro, att det är först 
genom formen, som brödet fått sin kraft. De olika for- 
merna äro beroende på allehanda växlande föreställningar. 
Men kraften är i brödet. Det se vi också, då det 
gäller julbrödet, i det faktum, att detsamma med alla dess 
egenskaper finnes i vanlig brödform, ehuru naturligen en 
smula kraftigare tilltaget.* 

Vi ha nu i några tk exempel sökt klarlägga brödets 
betydelse. Dessa exempel ha vi hämtat från vårt eget 
kulturområde. Vi skulle emellertid mycket misstaga oss, 
om vi trodde, att det endast var här brödet spelat en 
sådan roll. Hos alla sädesodlande folk har det gjort det. 
Men vi kunna ej underlåta att lägga märke till en egen- 
domlig elasticitet i uppfattningen af brödet härvidlag. Vi 
sågo, hur det trots alla olika former dock bibehållit sin 
karaktär af kraftbröd. Äfven då man kristnat det, har 
man låtit det stärka jordens fruktbarhet, ehuru detta 
stärkande då förmedlats af Kristi kors. I Mexiko sågo 
vi, om vi öfverhufvud våga åberopa detta religionsområde, 
huru alla bröd dock på något sätt förmedlade kraften. 

' Hahubstedt: Säkaka och sftfil ea. 363 f. 
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Öfverallt har brödet antagit form efter de härskande 
föreställ ningarna. 

I Jeremias kap. VII: 18 läsa vi, hur barnen plocka 
ihop ved, och fäderna göra upp elden, och kvinnorna knåda 
degen till att baka offerkakor åt himmelens drottning. 
Liknande offerkakor omtalas kap. 44: 18 o. 19. Vi hafva 
här helt visst att göra med den semitisk-orientaliska kul- 
ten af modergudinnan. Dessa bröd afse här kvinnornas 
fruktsamhet. Denna kalt med kakoffer fortlefde ända in 
i kristendomen, som vi finna af kollyridianskornas kult 
af jungfru Maria. Epiphanius berättar, huru en del kvin- 
nor, som kommit från Tracien till Arabien, på vissa dagar 
i Marias namn offrade en brödkaka (kollyris), som de 
sedan satte på någon sorts vagn eller bord för att upp- 
äta den.' 

Denna allmänna kraft hos brödet är, som sagdt, en hos 
alla folk gängse föreställning. Brödet är bärare af lifskraf- 
ten. Det behöfver blott på något sätt helgas. Men det är 
också såsom bärare af den allmänna mystiska kraften det 
ägt förmågan att ackommodera sig efter allehanda olika 
riter och gudsföreställningar. Sin största betydelse har 
det f^tt, dä det i full öfverensstämmelse med den all- 
männa uppfattningen af detsamma inkom i vissa mysterier, 
och där tillika med vin eller vatten blef bärare af dessas 
underbara krafter. Men en sådan bärare skulle det icke 

' Jinfr BnHL: Det israelitiske Folks Historie a. 233. Well- 
hausek: Ke3t« arabischen HeidentumB b. 41. RbOger: artikeln Kolly- 
ridianerinnen i Hadckh Realencyklopädie, 3 uppl. band 10, a. 649- 
I denna artikel hänviaas till, att ordet kollyra i det nuvarande 
Grekland är en allm&n benämning på en sorts kakor, och att en 
sftdan kollyra pä viasa loniaka öar under allehanda ceremonier 
helgas och fortares pi julafton i familj ekretaen. 

E. Reutenläöld. 10 
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ha kunnat blifva, om det ej förut i medvetandet haft sin 
fasta betydelse. Här fingo dessa folkliga föreställningar 
en anknytningspunkt' med de mystiska föreställningarna, 
som alltid äro knutna till en faktisk religion, den mästå. 
aldrig så högt på utvecklingens skala. Och därför kunde 
här sida vid sida trifvas den mest subtila religiösa mystik 
med rent magiska föreställningar, utan att några yttre 
former behöfde skilja dem åt. På det sättet ha vi här 
funnit den anknytningspunkt, vi i inledningen uppsatte 
som mål. 

Som vi förut framhållit kunna vi icke kalla ätandet 
af dessa kraftbröd gudaätning. Det är också ytterligt 
sällsynt, att gudarne, då de verkligen personifierats, blif- 
vit föremål för en sådan kult. Strängt taget är det endast 
inom den medeltida katolicismen vi skulle kunna tala om 
något sådant. Där tillbedes i verklig mening den i mon- 
stransen liggande hostian. Huru detta kunnat förenas med 
en fullt personlig uppfattning af gudomen ligger utom 
ramen för denna undersökning att redogöra för. Så 
mycket kunna vi dock redan här se, att den väsentliga 
förmedlaren häraf varit brödet och de till detsamma 
knutna föreställningarna. 

Eljest ha dessa bröd kommit med i kulten af de 
antropomorfiserade gudarna såsom offer vid vissa fest- 
dagar. De grekiska och romerska religionerna erbjuda 
mångfaldiga exempel härpå.' Vi ha emellertid icke an- 

^ Haru nära de i själfva verket anknyta eig till hvarandra, 
finna vi af en sed från Yorkehire, som Frazeb anför, The golden 
bough del II as. 320 t. Där brukas nämligen ännu, att prästen slår 
de första tagen tned lien och af denna säd berättas, att oblaten 
till nattvarden skall bakas. 

' Så se vi, hur man i de grekiska offren har allehanda bak- 
verk, men alltid i en form, som anspelade pä gudomlighetens 
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ledning att här gå in på detta, enär det icke i ett enda 
fall önoee någon antydan till, att man anser sig äta guden. 
De äro dessa kakor liksom alla andra offer en sorts gu- 
darnes tillhörighet, men icke pä något ställe anses de 
vara guden själf. Bortsedt fr&n ofvan omtalade fall, ba 
vi i litteraturen ytterst få exempel på ett ätande af en 
tillbedd gudabild. De bästa ha vi i de ofvan omtalade 
från Mexiko. Men i huru h'6g grad dessa bilder verkli- 
gen uppfattats som gudar i egentlig mening, är svårt 
att afgöra. Antagligast är, att dessa degstatyer fram- 
stodo mera i likhet med degbilden i La Palisse än som 
gudar. Det kan emellertid icke nekas, att degstatyn af 
Huitzilopochtli tillbads som guden; men just här funno 
vi, att den 6fverbiifna degen också tilldelades samma kraft 
som degen i statyn. Ett annat exempel på ätande af 
en tillbedd gudabild omtalar Liebrecbt i sin förutnämnda 
uppsats : Der aufgegessene Oott. ° Ibn Eutaibah be- 
rättar en sällsam saga om en gren af Bakriterna, Hanifah.^ 
De lära ba tillbedt en afgudabitd af hais (en af dadlar, 
mjölk och socker blandad massa). Denna uppåto de vid 
en stor hungersnöd, hvarför Tamimiterna diktade nidvisor 
om dem". Som vi se är det också här tal omen frukt- 
egenskap och verksam hetsområde. >Kucheii in Gestalt von 
Lyren, Bogen, Pfeilen brachte man dem Apollon dar, Kuchen mit 
Hörnern der ArCemis, und Kuchen in Gestalt männlicher öder 
weiblicher Theile dem IHonysos, der Demeter und der Kore- 

Häufig wurde aber den Opferkuchen auch die Gestalt 

von Thieren, wie von Rindern, Schafen, Sehweinen gegeben.» 
Jmfr ScHOEN.ow-LiPsius: Griechische Altertbttmer del 2. 4:(le 
uppl. SS. 233 f-, där flera exempel tinnaa. Men nå^ot ätande af 
dessa i den mening vi ofvan omtalat förekommer icke. Endast 
prästerna togo, när kakorna en tid legat pä altaret, och äto upp dem. 
' LtRBsECHr: Zur Volkskunde kap. Der aufgegessene Gott B.43G- 
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barhetsrit. Bilden var gjord af hais, en deg hvars Bam- 
mausättning för dem bestod af hvad vi skulle kunna 
uttrycka med »allt som plogen skaffar och kvarnen mal". 
LiEBRBCHT sammanställer denna med en liknande sed från 
Indien, där kvinnor vid en fest baka en bild af Parvati 
af rismjöl och rostad säd. De kläda denna bild med 
blommor, och, sedan de dyrkat den i nio dagar, bära de 
den i en bärstol utanför byn. En flock gifta kvinnor 
följa den och kasta den i en af de heliga dammarna, där 
man lämnar den, hvarpå man gär hem. Äfven till detta 
bruk ha vi full motsvarighet från vår kulturkrets. Smyc- 
kandet med blommor och ikastandet i dammen tyder på 
regnm^i. Det är således alldeles detsamma som de af 
Mannhabdt anförda exemplen vid maj- och pingstbruken.' 
Det är i själfva verket rätt betecknande, att Liebhecht, 
då han samlat exempel p& ätande af gudomen, ansett sig 
böra medtaga detta. Det viear hur sällsynt en sådan 
företeelse i själfva verket är,' om man med gudom menar 
en tillbedd gud. 



' MiSKHABDi: Wald- und ieldkulte del I ea. 327 fi. 

' LiBXRGCBTs uppgift O- !t- A. B. 43T, fitt de gamla nordborna 
vid vissa fester bakade gudabilder, beror på (elaktig öfveraättning. 
Det ställe i Fritiofasagan Ltebbecht hänvisar till lyder: >voru kongar 
{lä ad dijsa bl6te og sata ad dryv.kiu. Elldur var d golfinu og 
sätu konur [leira vid elldinn og bgkudu godinn, enn sumar smurdu, 
og [i6rdu med diikum (Larssok, Sagan ock rimorna om Fri9|iiäfr 
binn fr»kni, utjivna (ör 'Samfund til Udgivelse af gammel Nor- 
disk Literatur" band XXII as. 23 f.) Baka betyder har 'värma', 
hvilket äfven tydligt framgår af hela situationen. Jmfr för jtfrigt 
sådana uttryck som "baka sig i solen». För dessa upplysningar 
Btår jag i tacksamhetsskuld till prof- Otto von Friesen. 
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IX. 

Ätandet af Dionysostjuren. 
Innan vi sluta, skola vi beröra ett annat med det 
föregående sammanhängande fall af ätande, som för vår 
undersökning är af största betydelse. Vi mena dio- 
nysoskulten. Det kan här icke bli frågan om att upp- 
taga till behandling alla de otaliga myterna om Diony- 
sos. Utan bär, som förut, skola vi endast söka påvisa 
bvad som har direkt betydelse för vårt ämne. Det gäller 
dä här endast att placera en del kultbruk i sitt rätta 



Dionysos är egentligen känd som vinguden. Men 
han är icke endast detta, han är Dendrites, trädguden; 
han är Sykites, fikonträdets gud; han är Ei&sos, mur- 
grönans gud ; han är Änthios, alla blommors gud ; han är 
Phytalmios, växandets gud. ^ Som synes tyda alla dessa 
namn på, att han i sig upptagit olika vegetationsriter. Man 
är också nu allmänt ense om, att Dionysos egentligen är en 
vegetationsgud. ^ Som trädguden var han helt säkert känd 
i sitt hemland, långt förr än han var känd söm någon 
sorts vingud. Men det är icke endast trädkult han fått 
in under sig, utan äfven allehanda andra vegetationsriter. 



' Harrison, Jake Ellbs: Prolegomena to the atuciy of Greek 
Religion e. 427. 

' O- a. a. a, 365, Nilssok: Griechische Feste von religitoer 
Bedeutung a. 261- 
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Dessa riter ha lämnat spår efter sig i den backiska 
orgiasmen, som onekligen ter sig helt främmande vid 
sidan af annan grekisk gudsdyrkan. Denna orgiasm är 
också den fasta punkten i den dionysiska kulten, livad 
den innebär och dess konsekvenser har genom Rohdes 
undersökningar* blifvit belyst på ett sätt, som väl torde 
kunna kallas klassiskt. Vi f& helt fOrbigä, huru enligt 
honom odödlighetstron i dem har sitt ursprung, huru de 
äro roten till den sedan i Grekland förekommande mysti- 
ken och därigenom till extasen, i hvilken man når den 
fullkomliga föreningen med gudomligheten. Det är en 
sträfvan till sådan förening med det gudomliga, som man 
ansett sig kunna finna äfven i de tidigaste formerna af 
denna orgiasm. "Det egenartade och epokgörande i de 
dionysiska orgierna är det innerliga fördjupandet af sträf- 
van att förena sig med det gudomliga väsendet och 
uppgå i detsamma."^ Denna förening anse många my- 
tologer få sitt klaraste uttryck vid det uppätande af en 
tjur, som är till fullo konstateradt ha ägt rum i ett 
tidigare stadium af denna kult. Vid detta ätande trodde 
sig enligt dessa dionysosdyrkarna 'döda guden, äta hans 
kött och dricka hans blod*." Spår af denna primitiva 
rit förekommer i de dionysiska myterna. Zagreusmyten 
får härigenom sin förklaring. Denna invecklade myt har 
på ett förträffligt sätt klarlagts af miss Habbison. * 
Mytens innehåll är, att barnet Dionysos eller Zagreus 
bevakades af korybanterna. Men titanerna ville åt barnet 

' Eohde: Psyche; Seelencult und Unsterblichkeitsglaube der 
Griechen del I o. II. 

' Nilsson; O. a, a. b. 360. 

' Fr«zer: The golden bough del II 8. 165. Nilsson: O. a. et. 

* Harribon: o. a. a. sa. 490 ff. 
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och lyckades också genom att iocka det med leksaker 
få det undan, hvarefter de dödade det och förtärde det 
helt och hållet. 

Denna myt anser mies Habbison alltigenom etiolo- 
gisk. Den går tillbaka på dödandet af en tjur eller 
möjligen en kalf. Hela denna rit har man i en senare 
tid icke förstått, men de reminiscenser, som funnits af 
densamma, har man icke kunnat komma ifrån. Då har 
denna myt uppstått. I sinom tid kom guden Diouysos i 
förbindelse med Zevs. Därför kommo denne och hans 
hatfulla gemål in i myten. Hon lockar nämligen tita- 
nema att döda pilten, emedan Zevs älskar honom så 
mycket. Men Zevs straffar titanerna och innesluter Dio- 
nysos' hjärta, som Äthene lyckats rädda, i en staty. 
Härigenom kommer barnet till Hf igen. 

Det återstår emellertid att se, hur denna tjur, som 
på flerfaldiga slallen möter oss i dionysoskulten, är att 
förstå. Man har framställt honom som en inkarnation 
af guden. Detta är emellertid att jämställa den klas- 
siskt grekiska gudauppfattningen med en långt tidigare. 
Heta denna rit, under hvilken tjuren jagas, dödas och 
sönderslites, är fullkomligt analog med de riter, vi förut 
gjort bekantskap med som växtligbetsriter. Och då 
Dionysos är att uppfatta som en vegetationens gud, har 
man tillagt honom till detta område hörande tidigare 
riter. Det är då tydligt, att denna tjur intet annat är 
än den vid sådana riter förekommande kraftkoncentra- 
tionen. Ätandet af honom har samma betydelse som 
ätandet af denna. Ätt tjuren är att fatta på detta sätt, 
blir ännu tydligare då vi se, att de vanligaste djuren 
voro mindre, kilHngar, rådjurskalfvar m. m. 
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Det är, som s&gdt, i detta dödande och ätande af 
tjuren man funnit ett sakramentalt ätande ar Dionysos. 
Men har man oemotsägliga skäl, för att denne tjur verk- 
ligen är guden Dionysos, d, v, s, att den personifierade 
guden skulle ha framträdt i tjurgestalt. I Euripides' 
Bacchae anropar kören fierfaldiga gånger guden som tjur. 
Men detta drama är, som vi enart skola se, bemängdt 
med reminiscenser från en hel del gamla riter, som 
Euripides själf tydligen ej förstått. Därtill kommer, att 
ett sädant arkaistiskt tillropande hos en skald ingalunda 
i och för sig kan bevisa, att Dionysos på dennes tid i 
verkligheten uppfattades som en tjur. Lägga vi härtill, 
att det säkerligen icke finnes ett enda exempel, där en 
verklig tjur- Dionysos är framställd på en vasmålning, ^ 
finna vi att hithörande skäl ej bevisa ett sådant anta- 
gande. 

Det är tydligt, att grekerna själfva ej förstodo tjur- 
riten.' De förstodo endast, att denna hade sammanhang 
med Dionysos. Anspelningarna på denna rit ha antag- 
ligen sin grund i att sådana växtlighetsriter kunna ha 
förekommit t. ex. i Macedonien och Tracien samtidigt 
med den verkliga diooysoskulten i Qrekland. När man 
då talar om en tjur i sammanhang med Dionysos, bevisar 
det endast, att man insett, att dessa riter voro desamma, 
som nu genom grekiskt kulturinfiytande blifvit till en 
kult af guden Dionysos. 

' Harrigon o a- a 8 436 Få eimiim sida finnes en afbild- 
nin)5 frän en amphora från llaseet i Wurzburg, där DioiiysoB 
framntällei riilande på en tjur bn sådan framställning bevisar 
ju intet innal än att Dionysos atåtl i samband med tjur historier, 
□ägot som ingen ^ill betiifla 

' Habbison o a a b 430 
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Och mytologerDa, särskildt den engelska skolans 
uppfattningssätt är det härvidlag tal om, skulle i själfva 
verket aldrig ha kommit på idéa att just här se guda- 
ätning om icke denna tjur eammankopplats med andra 
religionshistoriska fSreställningar. Bland annat har tote- 
mismen här spelat in. Lanq förklarar, * att, då Dionysoa 
dyrkades med detta sakrament af tjurkött, beror det på, 
att han utvecklats af eller efterträdt ett tjurtotem, och 
att han ärft ett sådanta karakteristiska ritual. Men, 
som vi sett, är en sådan karakteristisk totemrituai en 
konstruktion. För Fraz£R åter har i detta sammanhang 
väl icke totemismen spelat någon direkt roll, utan det 
är hans allmänna uppfattning af växtlighetsriterna, som 
gjort detta ätande till ett gudaätande. Men då vi icke 
dela denna uppfattning, kunna vi icke finna något så- 
dant häri. 

Åf stort intresse för att förstå utvecklingsgången af 
dionysosdyrkan är ett olfer, som står i nära samband 
med denna tjurrit, kalfofFret på Tenedos. ' Oär iklädde 
man den kalf, som offrades ät Dionysos koturner, och 
hans moder, kon, vårdades som en bamsängskvinna. 
Denna människoliknande behandling anser man i allmän- 
het tyda på, att kalfven fått ersätta offret af ett barn. 
Ofverhufvud taget har man en tendens att, så fort ett 
offerdjur behandlas såsom människa, häri vilja se en er- 
sättning för ett föregående människooffer. Man skulle 
nämligen i senare mera kultiverade tider icke ha velat 
förrätta människooffer. Men denna ersättningsteori får 

' Lasg; Myth, ritual and religion del II s. 252. 

' Grupfe: Griechisohe Mythologie und KeligionegcBchichte- 
Zweite Hälfte s. 733. Kobebtsok-Smith: The religion of the Semi- 
tee BS. 474 f. TaoHaiiK: Orthia e. 23. 
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i alla händelser intet stöd af offerdjurets^ behandling. 
Detta för i stället sin förklaring i det allbekanta faktum, 
att den religiösa kulten är mycket konservativare än 
det religiösa tänkandet. Ty i detta senare personifiera- 
-des gudarna allt mer och mer. Och då är det lätt att 
förstå att, när man som här bibehåller en urgammal 
växtlighetsrit vid sidan af och till ära för en alldeles 
pörsonifierad växtlighetagud, man söker bringa detta 
^amla något så när i öfverensetämmelse med myterna 
om denna gud. Denna Tenedoskalf var ursprungligen en 
växtlighetskraftkoncentration. Sedan nu af allehanda or- 
saker en rent personifierad växtlighetsgud, Dionysos, stod 
klar för det religiösa medvetandet, blef kalfven ett offer 
■åt honom. Men tanken, att den innebar en kraft, har då 
helt naturligt blifvit till en personligt gudomlig kraft. 
Och detta tillsammans med alla de uppkomna myterna 
har gjort, att man för att icke stöta det moderna reli- 
giösa medvetandet satt nya lappar på den gamla kläd- 
naden och förmänskligat kalfven. 

Ätt det icke endast är växtlighetsriter af den art 
■som de ofvan anförda, som dragits in i den dionysiska 
mytkretsen, finna vi af Euripides' Bacchae. Som bekant 
handlar detta drama om, huru Dionysos följd af sin 
yrande skara kommer till Tebe, där den dåvarande ko- 
nungen Penteus vill förbjuda hans kult. Emellertid om- 
vändas alla till den nye guden. Eo gammal sannsägare 
Teiresias förmår då Penteus att kläda ut sig till baccbos- 
dyTkare för att åse allt. Kär Penteus kommer till 
backan tin norna, dödas han af sin egen moder Ägave, 
som i sin yra icke igenkänner honom, och hans hufvud 
föres in tilt staden. Ällt betraktas som en hämndehand- 
Jing af guden, emedan Penteus velat hindra hans dyrkan. 
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Detta drama bar underkastats en intressant analys af 
Batheb, ' Bom kommer till det resultatet, att här före- 
ligga reminiscenser från urgamla fruktbarbetsriter. Han 
uppvisar i sju punkter analogier med 5fverallt förekom- 
mande riter. Dessa punkter äro 1) figurens (Penteus') 
utklädande till en kvinna, 2) att man förde den genom 
etaden, så att alla skulle se den, 3) att man fäste den på 
ett träd, 4) att man kastade grenar och stenar på den, 
h) att man ref den i stycken och sedan slets om dessa, 
6) att man i ilande fart bar hem bufvudet på thyrsos- 
stafven, 7) att man fäste detta pä husets triglyfer. 

Till alla dessa punkter uppvisar nu Batheb analo- 
gier i maj- och pingstriterna, sådana dessa skildrats af 
Mannhasdt och Frazeb. Men han framkastar äfven en 
förmodan, att man i det sätt, på hvilket Penteus' kropp 
handterades, skulle kunna finna epår af ett ätande af 
offret. Alldeles omSjligt är naturligtvis icke detta, ty i 
detta drama ha allehanda riter blifvit sammanblandade. 
På flera ställen åberopar kören Dionysos som tjur, och 
äfven dödandet och ätandet af detta djur finnes direkt 
•omnämndt, ehuru i fBrvanskad form.^ Men å andra sidan 
haT Uannhardt uppvisat så många olika sätt att hand- 
tera framställaren af "der Baumgeist", att en sådan 
slutsats af just detta ställe endast kan blifva en lös för- 
raodan. Hufvudsaken är emellertid, att Batheb ådaga- 
lagt, att dessa scener återgå på växtlighets- och frukt- 
barbetsriter. Huruvida detta t sin ordning bevisar, som 
Batheb anser, att Dionysos icke var en från främmande 
folk inkommen gud, är icke af någon betydelse fOr oss i 

' Bather: The problem of the Bacchne. The Journal of 
Hellenic Stndiea. Band 14 (1894) 88. 244 ff. 
' Bacchae tv. 735 ff. 
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detta sammanbang. Dock torde väl den slutBateen mot- 
sägas af andra fakta. 

Det framgår emellertid af den ofvan gjorda samman- 
ställningen, att i dessa bruk det icke i någon särskild 
mening gällde att dricka det dödade djurets blod. Det 
gällde icke mera blodet här än vid andra skördemåltider. 
Visserligen ha alla folk insett blodets betydelse för dju- 
rets lif, men då det omnämnes här, är det blott för att 
beteckna, att djuret förtärdes rått. Det är af vikt att 
ha konstaterat detta, då man kommer till en samman- 
ställning af dessa försvunna bruk med de sedermera fort- 
farande. Ty deu dionysiska orgiasmen fortfor äfven se- 
dan växtlighetsritema i denna primitiva form upphört. 
Vinet var då bäraren af densamma. 

Vinet var för greken gudadrycken, som åstadkom 
den heliga yrseln. Det var inspifationsdrycken. Genom 
att dricka denna dryck blef man entheos, man blefguda- 
besatt. Men nu uppstår frågan, om icke detta uteslu- 
tande var eu senare uppfattning. Ty vinet var måhända- 
från bOrjan endast en ersättning för blodet i de ursprung- 
liga riterna. 'Yindrickningen vid Dionysosfesten var 
icke ett vanligt dryckesgille, utan ett verkligt sakra- 
ment, genom hvilket deltagarna drucko gudens blod ocb 
därigenom blefvo delaktiga af hans själ*.' Denna upp- 
fattning, som icke är ovanlig, synes icke sakna stöd ho» 
andra folk. Robertson-Shith bar ådagalagt, att hoa 
semiterna vinet i det religiösa medvetandet blifvit ersätt- 
ning för blodet.^ Vid olika gemensamhetsofTer har det 
fått träda i blodets ställe. Men dessa semitiska offer äro 

' SchUce: Studier i nordisk littemtur och religionshiBtorici 
del I 8- 41. 

' RoBEBTSoy-SjiiTa: The religion o( the Semitea a. 231. 
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icke analoga med bacchaatertågen. Dessa senare ha sina 
föregångare i de ofvan framb&Uoa vegetationsriterna. 
I dessa har blodet icke spelat nägon afgöraode roll. 

Därtill kommer, att det grekiska drufvovinet i dio- 
nysoskulten tydligen föregåtts af en cereal kraftdryck. 
Ätt denna haft sammanfaang med Dionysos finner miss 
Habbison af namnet Bromios, som hon härleder af bro- 
nios, hafre. Ett stOd för en B&dan härledning finner hon 
i ett epigram af Julianus, där just detta sammanhang 
framhälles. Men detta äter ger stöd för en uppfattning, 
«om redan vid första påseendet synes vara den sanno- 
lika, nämligen att de bruk vi finna i bacchostågen äro 
att hänföra till en själfständig cereal västlighetsrit. 
Vinet var i dessa ett kraftestrakt. Dessa riter ha lät- 
tare kunnat bibehålla sig under den förändrade uppfatt- 
ningen af gudarna. Ty vinet kunde då uppfattas som 
«D gåfva af guden, som han förlänat människorna. Den 
opersonliga kraftdryck, det förut varit, blef till en dryck 
iDnehållande en kraft, som den personifierade guden gif- 
vit det. Ätt det i alla händelser icke uppfattades som 
gudens blod är tydligt, ty ett ätande eller drickande af 
■en gud är en tanke, som icke har några verkliga an- 
knytningspunkter i det grekiska tänkandet. Däremot var 
-den genom vinet uppnådda dionysiska extasen föregångare 
till den högre extasen, som vi finna i mysterierna. 
Dessa ha också sin rot i dionysoskulten och genom 
denna i de uråldriga företeelser, som vi här behandlat. 
I vinkulten möttes och förenades alla dessa riter och 
genom dennas omplantering i den grekiska jordmånen 
förädlades och renades de primitiva tankarna. De skulle 
sedan mötas med under andra kulturinflytanden på lik- 
nande sätt uppkomna mysterier för att i dessa blifva 
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bärare af den innerliga mystiska religiositeten, som all- 
tid funnits vid sidan af alls ofäciella religioner. Mei> 
detta för Ofver till ett annat slags undersökning, än det. 
bär varit meningen att utföra. 



Vi ae sälnnda att, om man så vidt det Qfverbufvud' 
är möjligt söker konsekvent beakta det primitiva upp- 
fattningsaättet, ' man kommer till i någon mån andra 
resultat än de vanliga äfven i de frågor, som bär varit 
föremål för undersökning. Ty vi ha funnit, att man på 
detta område icke med rätta kan tala om ett ätande af 
en verklig gudom. Det ätande, som här förekommit, har 
haft till ändamål att bevara, förstärka eller anskaffa den^ 
materiellt fattade allmänna kraften i naturen. Visser- 
ligen har för det primitiva tänkandet denna kraft blifvit- 
åtkomlig på olika vis, men, huru skilda de än tett sig, 
ha de dock alltid varit uttryck för samma grundföreteelse. 

På samma sätt som vi framställt ätande vid skörde- 
fester o. d., ha vi ockaå att fatta det i inledningen be- 
rörda ätandet af människor och djur för att erhålla deras 
egenakaper. Det är samma uppfattning blott öfverförd 
på ett annat område. Det har sålunda icke sin rot i- 
någon uppfattning af personlighetens värde utan är rent- 
magiskt. Genom att äta någon eller något, som är i 
besittning af det, bon önskar, tilltvingar människan sig 
oberoende af möjligen befintliga gudomars vilja detsamma. 

' Det är af vikt att icke misatriista öfver möjlighetflii att 
helt kunna sätta eig in i det primitiva tänkesättet. Visaerligen 
äro svär ig lie terna atora. men, strängt taget, äro de knappast större 
här än vid hvarje annan skildring af tider och folk, aom äro af- 
sevärdt skilda frän dem man lefver i. 
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Yi ha fått bekräftat, hvad vi i inledaingen antydde^ 
att ffir ätt rätt förstå den tankegång, som Hgger i be- 
greppet gudaätning, ha vi att utg& från det senare ledet 
ej från det förra. Men när vi sett detta, skola vi icke 
förvånas öfver, att denna företeelse är sällsynt inom 
religionernas värld, ty det senare ledet sammanhänger 
hnfvudsakligen med magin, det förra äter är ett direkt 
religiöst begrepp. Men man har i den religionshistoriska- 
behandlingen af denna företeelse utgått frän det högre 
och därigenom kommit att tillägga det primitiva ätandet 
en betydelse, som det aldrig ägt. Men i samma mån 
har man ocksä gjort sig blind för den verkliga betydel- 
sen. Ty det är uppenbart, att en så på de viktigaste 
områden ingripande företeelse skulle komma att fort- 
lefva utöfver den tid, i hvilken den hade ein naturliga, 
upprinnelse. Den måste då i viss mening verka främ- 
mande, i den män den bibehöll ein egenart. Men å and- 
ra sidan ackommoderade den sig utan att helt förlora 
sin ursprungliga karaktär efter de högre förhållandena, 
och härigenom hlef den bärare af en gemensamhetsmys- 
tik, i hvilken under tider af de officiella religionerna» 
förfall, den innerliga religiositeten kunnat få näring och 
bibehållas. Det historiska beviset härför ha vi i kejsar- 
tidens mysterier. Men dessa växlingar i betydelsen till- 
hdra icke denna undersökning, utan föra öfver till annat 
område. 
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